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رهي اجب علی کل ملم خر نصابّاه ولا رَكَاةَ في مال ختی حول عليه 
الحَوْلُ إلا الْحَارِجَ مِنَ الأْضء وماکان یت اسر گنس التصاب وربح لجارق 


ن ديا حول آضلهتا. ولا تج ال نی ی آنواع السّافِمَة مِنْبَهِيمَةٍ 


1 
2 
و 


لام والخارج من الأزضء ا او التجَارَة. 


ا 


e‏ ھک «مَذِهِ فرص الصَّدَقَة التي 


رها سول الّه 0 كرود علی E FT‏ او 
A‏ : شا 

ام به ° 4 ود ف 49 مت 

دا بلعث حَمْسَا وعشرین ٍلی خَمس وئلائین» ففیها: بنت مخاض آنتی. فان لَمْ 


تکن: مان ون گر 


۲ 


2 هو بو ع- 


۱۳۳ ففيهًا: بنت لبونٍ انثى. 


فلع يسنا وَأرْبَعِنَ إِلَى سین قفیها: حِقّة”طَرُوقَةُ الجَمّل. 


ea a عيرم‎ AE CAV شاط‎ OE 
فإذا بلغت واحدا وَسِتِينَ إلى خمس وسَبعين» ففيها: جدعه.‎ 


قلعت سا وَسَبْعِينَ ب إلى قلحي ييا اا لبون 


رام ی مم و ۵۱ 1 9 جني چ بي ا ای و NE‏ 
.م 5 5 * 8 3 ۰ 5 5 

إذا بلغت إحدى وتسعین إلى عشرين وَمِنَة ففیها: حقتان طروقتا الجمل. 
۳ و 3 


ل ار عو مق E‏ 1 د چ 2 8 2 
فاذا رادت علی عشرین وَمِبَةٍ 4 َةء ففي كل أَرْبَعِينَ: بنت لَبَونِء وَفِي كل خمُسینَ: حقة. 


منم ین مَعَهإِلّا أرب من الإبل فَلَيْسَ فيه انيه جا 


وفي صَدَقَةٍ العَنّم 
في سَابِمتًِا ٍذا كَانَتْ أَرْبعِينَ ی عِشْرِينَ وَمَِِ: شاد 
AES‏ ان 


فاد رادت على تلائمکّت اه وی 0 


E ET‏ شَاةً: لیس فیها صَدَقَة الا آن یشاء رها 
ی يتَرَاجََانِ بَيْنَهُمَا بِالسّويّة 
ولا برح في الصَّدَقَةِ عرمة ولا ذات عوّار. 


3 عن ۵ م2 و 


وفي الرقة في متي دِرْهَمْ رب العْشْره فان لَمْ يكن إلا يَسْعْون وَمئة: فلس فيها صَدَقَة 


3 و 2 حر سار ۱۰۱۰۱۱ ۵۱ يرسلا 
N HN HN BH HRN HR BHD HR HO‏ کی لك 
یت و و تجح > ۳ DA‏ 

سرت چام اجه هرمع 


س 


ا ا TT‏ 


عبد الله ورسوله صا وسل تسليمًا كثيرًا إلى يوم الدين. 


فان المصتف ماه لله تَعَالَى لما آنبی كتاب الصّلاة شرع في الحديث عن كتاب الزّكاة» 
والتّرتيب هذا موافق لما جاء في الحديث» حديث 0 النبي 
صال موسر نی الاسلامٌ عَلَى خمس : شهادة نا له َه إلا الله 
ام السلاق وایتّاء الرّگاق ؛وَصَوْم رَمَضَانَ وحج بيْتِ اللو الحرام 8ات شب ست 
وآوفق لحدیث النبي صله یو ولا فان بعضًا من الفقهاء يقدّمون کتاب الصّوم على 
كتاب الزّكاة» ورأيهم في ذلك قالوا: لا الضوم عبادةٍ بدنیق والصلاة عبادة بدنية فناسب آن 
يكونا متواليين» وأمّا الرّكاة فاتها عبادة مالية ثمّ يختمون العبادات بالحج» والحجٌ عبادة 
بدنية ومالية ولکن عَلّب فيها الجانب المالي. 


4 وان 


اله 


والزّكاة -أيّها الإخوة- فريضة من فرائض الإسلام وأحد الأركان والمباني الخمس 
العظام التي عليها الدّین» وقد قرنها الله عمل بالصّلاة في كتابه فقال: فَِنْتَابوْأوََكَامُوأ 
الصو وتوا اڪره فلخو سگرن البرك 4 [التوبة: ۱۱]» وقال آبو بكر رنه «لاقاتلن 


من فرق بين الصّلاة والزکاة». 


و 22 354 
کے û‏ - و 1 و عم 
لفخسلةا ا أل 2 اتلك ۱ م ۰ جو جور جور جود جو جود جو جود جو 
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وسمّيت هذه الشّعيرة زكاةً لأنّها هرد لصاحبها فهي طهرةٌ لماله وحفظ له فان المال 
الذي لا يزكى يفقد بركته ويُعدم الخير فيه» وقد جاء عند الحميدي أن النبی اهيوسا 
قال: «ما خالطت الزكاة مالا قط إلا أفسدته). قال بعض رواة الحديث: «ومخالطة الزكاة 
المال يكون بتأخير الزكاة عن وقتها» فإذا كان المرء إذا أخر الرّكاة عن وقتها نُزعت بركة 
المال فمن باب أولى وأحرى من منع الزكاة ولم يؤدّها. 

كما أن ال كاة طهر لقلب قان المرء إذا بذل زکاة ماله کما آوجب اه ك علیه فاه 
بدن قلبه اسا وله لاف لا یجدها غير جاء عند ابن ماجة أن النبي 
وی رر: «ثلاث من فعلهن وَجَدَ حَلَاوَةَ الایمان -وذکر من هذه الثلاث- ومن 
آخرج زكاة ماله فلم يُخرج المريضة ولا ذات الشرط والسّبب في کونه أداء زكاة المال 
مود إلى حلاوة الایمان وتحصیل لذة الطاعة أن الزّكاة فیها معنی عبادات السّر فاّه لا یعلم 
مقدار مال المرء إلا الله سْبْحَانَهوَتَعَالَ ولا يعلم هل أدّيت الرّكاة آم لا إلا الله سبحانة وتا 
فك إذا اتقيت الله عَرَيجَنَّ في حساب مالك» واتقيت الله رل في بذل الصدقة فن هذا ولا 
شك من عبادات السّر العظام التي يكون لها أثرٌ في القلب وقد قال الله جَزَّوكَكا: «يَفَكر 
كاك ناف دور 4 [غافر: 15]» فان عبادات الشر مور في الصدور 
والقلوب. 

هذا ما يتعلّق بتسمية هذه الشّعيرة العظيمة بالزّكاة وكيف أن لمجرّد اسمها أثرٌ عظیم 
في بدن العبد وماله وولده. 


5 2 سر ۵٩۱۱/۰۸۸۱ + 1١‏ ويسلا 
جح وم حو ور اح ور حا ور اح و الا و الال وو a‏ ۹ص ¬ کک و س 2 
Se‏ ا e‏ ا Se‏ ب Se‏ 3ك شک ۳ م 11 

نت 00 ر ا 


قال: (وهي رَاجبه) . کونها واجبة لا شك في ذلك باجماع أهل العلم ولأنّها نها آحد 
آرکان الذین الخمس كما تقذم معنا في آوّل الکتاب من حدیث ابن عمر. 

قال: (عَلَى كل مُسْلِم). قال المصتّف: (عَلَى کل مُسْلِم) قوله مسلم المراد وجوب 
الأداء لأنْ مطلق الوجوب الرّكاة واجبة على المسلم والكافر لآنْ الكفار مؤاخذون بفروع 
الشريعة كما قال الله جرم قالوا: رصن 4 [المدثر: 4۳]» فيعذّ بون على ترك 
أصول الشريعة وعلى تركهم فروعهاء ولكن من شرط وجوب الأداء والصحهة أن يكون 
المرء مسلمّاء لأنَّ غير المسلم لا نية له صحيحة؛ وهذه العبادة من العبادات التي تشترط 
لها النيّةه فلمًّا كان الكافر لا نة له صحيحة فإِلّه حینتذ نقول: لا تصمٌ منه أداءً ولا تجب 
عليه على سبيل الآداء» وقلنا آنها لا تصح ولا تجب عليه لانه إذا أسلم لا يلزمه بذل ماله 
عمّا ملكه قبل الإسلام. 

وقول المصنف رجه له تَعَالَى: (عَنَى کل مُسْلِم) جاء المصلّف بصيغة الجمع وهي 
كل وهذه تفيد العموم» عموم الأشخاص فکل مسلم ذكرًا كان أو أنثى فإنّه تجب عليه 
الزّكاةه وسواءً كان صغيرًا أو كبيرًاء عاقلا أو مجنونًا قالوا: لاد الزّكاة حقٌ مالي» والحقوق 
المالية تتعلّق بالأموال» وقد يكون لها تعلق بالذمة فعلى ذلك فإِنّها تجب في کل مال» وقد 
جاء عن الصّحابة كثير منهم كعلي وابن عمر وغيرهم أَنّهم قالوا: «أتجروا في أموال اليتامى 
لا تأكلها الصدقة» لكي لا تأكلها الصدقة أتجروا فيهاء فدلّنا ذلك على أنَّ الصّحابة ظاهرٌ 
عندهم ومستفیض ومستقرٌ عندهم أن الزّكاة واجبةٌ في مال الصّبي الصَّغير ويُلحق به 
ل 


u>‏ تست لد 
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قال: (خرٌ). يقابل الحرٌ المجنون. فيقابل الحرٌ القن أو المكاتب. فان هاذين لا 
يملكان المال لأن من شرط وجوب الزّكاة الملك» والقنّ لا يملك وإِنّما يملك سيّده» ولو 
للنايانه يلك عند التّمليك ولذلك فان القن وهو المملوك وکذلك المکاتب لا تجب 
علیه ال كاة لان المکاتب ملکه تاق والقرة لا ملك له ولو قمنا بتملیکه وإثمنا یتجه 
وجوب الزكاة على مالکه. 

قال: (مَلَكَ نِصَّابَا)» ملك التصاب الذي آراده المصتف یشمل آمرین: 
- الأمر الأول: الملك المطلق. 
- والأمر الثاني: الملك التّام. 

فحينما قال المصئف ال تَعَالَى: (مَلَكَ نِضَابًا) مراده ملك نصابًا ملكا تامّاء لأن 
الملك أحيانًا قد يكون ملكا ناقصًا فلا تجب به حینئذ الرّكاة. 

والفرق بين الملك التام والملك التاقص عند فقهائنا آنهم يقولون: «إن من أمكنه 
اصرف بالمال ولو بالإبراء فان ملكه يكون تامّاة؛ قد لا يستطيع كمال التَصرّف في المال 
كالمال الصمال مثلا لكنّه يستطيع التَصرّف فيه بالإبراء فحينئذٍ يرون أن نوعًا من التَصرّف 
يثبت به تمام الملك وكماله. 

يقول الشيخ: (مَلَكَ نصابّا) إذن: عرفنا ما يتعلّق بالملك. 

الأمر الثاني: ما یتعلّق بكونه نصاب فإنّهِ لا تجب الزّكاة في کل مال الا أن يبلغ نصابًاء 
إلا أمورًا سيأتي ذكرها بعد قليل مثل: الرّكاز فإِنَ الرّكاز يزكى قليله وكثيره أو بخرج خمسه 


قليله وکثیره» وبعض آهل العلم يتساهل فيسمي إخراج خمس زكا 
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ثم قال اميخ في الشّرط الرّابع : (وَكَا رَكَاةَ في مال حََّى يَحُولَ عليه الْحَوْلُ) هذا هو 
الشرط الرّابع وان شئت قل الخامس لأنّنا جعلنا الثالث وهو ملك التصاب ينقسم إلى 
قسمین: 
- القسم الأول: ملك التصاب. 
- والقسم الثاني: أن یکون الملك تامًا. 

إذن: الشرط الرّابع ان يكون قد حال عليه الحول لماذا؟ جاء من حديث ابن عمر 
عت أن التب ور قال: لا را في مال حَنَّى حول عَلَيِْ الحَوْلُ) وهذا 
الحديث يشهد له ما جاء عن ابن عمر موقوفًا عليه» وما استقرٌ عليه إجماع أهل العلم من 
ا قازر مرن خولان العول. 

وقول المصتف: (وَلا ركاه في مال حَنَّى یخول عَلَيْهِ الحوّل) المراد بالحول: السنة 
وتقدر السّنة بالسّنة القمرية لا بالسّنة الشمسية» حكى الإجماع على ذلك جماعة كالشافعي 
والرافعي وغيرهم فقالوا: (إِنَ الحول الذي يُعتبر في باب الزّكاة تما هو الحول القمري لا 
الحول الشمسي» والفرق بينهما أحد عشر يومًا». 

قال: (الا الخَارِجَ من الأرّض). ثم بدأ يستثني المصتف أمورًا تجب فيها الزّكاة وإن 
لم يحل عليها الحول اوّلها: الخارج من الأرض لقول الله عَرَججَلَّ: او انوا حه یوم حصادوه 
4 [الأنعام: ۰]۱6۱ فحينما يأتي الحصاد فانه يجب أداء ال كاة وان لم يحل عليه الحول. 


۳ ف سو كك ع OE‏ سم یه یت کی ره م2 eg‏ 
قال: (وَمَا كان تابعًا للاصل؛ کنماء النصاب. وَربُح التجارّة فان حول ها حول 


یی 
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© المال الذي يستفيده المرء -وانتبه لهذا المصطلح ويسمّونه بالمال المستفاد-. 
المال الذي يستفيده المرء تارة يكون ناتجَا عن نماء أو ربح» وتارة لا يكون ناتجًا عنهما؛ 
فان كان المال المستفاد أي: الذي ملكه ملکا مبتدتًا كان ناتجّا عن نمای إِمّا منفصل أو 
متصسل کأن یکون اام بپیمة عنده ونحو ذلك آو ثمرة صر آو کان ریح تجارق كان 
يملك ألا فباع وا شتری هذه الألف فصارت آلفین» فنقول إن المال المستفاد الذي یکون 
نتاج نماء أو نتاح ربح تجارة فان حول هذا النّماء وهو المال المستفاد حول أصله ولذلك 
یقولون: إذا نضت العروض دراهم و نضت الدراهم عروضا فان حولها حول أصلها. 

إذن: فالنتاج والربح حوله حول آصله. 

وقد جاء أن عمر قال: اعد علیهم الخال ولا تأخذها»» والسخلة عمرها آقل من 
سنة» فدل على أن التماء والتتاج والرّبح يُعدَ ویحسب من حول صله هذا الوع الأول من 
المال المستفاد. 

© النوع الثاني من المال المستفاد الذي يستفيده المسلم ولم يكن ربح تجارة ولا 
نماءً للتصاب الذي یملکه مثال ذلك: أن يُعطى ويُوهب له مال» أو أن يرث مالا أو أن 
يعمل بيده عملا فيأخذ عليه آجرة ونحو ذلك من أسباب الملك. 

إذن: فأسباب الملك كثيرة جدًا قد يتملّك ما المال فيكون قد استفاد هذا المال لكن 
تس ا للجال ال راوس وكا جارك فقول إن المال اسان كو سره سر 
نفسه» ولا يكون حوله حول أصله بمعنى: أك من حين تملك مالا مستفادًا ولم يكن ذلك 
المال المستفاد ثماء ولا ریخا فإِنّك تستقبل به الحول من خين الملك» ولا یکون حوله 
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حول المال الذي تملكه وهذا واضح» ودليل ذلك: أنَّ الأصل في المال الانفصال فيكون 
حكم کل مال منفصل عن الآخر. 

© بيد أنَّ هناك مسألة سأذكرها لأنّها مهمّة وهو التي یسمّیها العلماء حول الال 
المستفاد الذي انعقد على جنسه الحول: 

المال المستفاد إذا استفاده من غير ربح تجارة ولا نماء نصاب وكان يملك من جنسه 
مالا آخر فنحن قلنا له يستقبل بالحول من حين الملك لکنهم قالوا یستحب استحبابًا أن 
يزكيه مع أصل المال الذي عنده. دليلهم على على ذلك: فعل الصَّحابة فقد ثبت عن عثمان 
نة أله كان يقوم في المسلمين خطيبًا ويقول: «أيّها المسلمون إن هذا الشهر شهر زكاة 
أموالكم فأدّوا ما عليكم من الدّيون ثم زكوا أموالكم». فدل ذلك على أن الصّحابة كانوا 
يزكون أموالهم في شهر واحد» وسواءً كان هذا المال تمّ عليه الحول أو كان جنسه قد انعقد 
عليه الحول» وممّا یدل على ذلك ما جاء عند عبد الرزاق بإسنادٍ صحيح عن محمد ابن 
ل رسي ررم 
فیزکُون فيه مالهم کلّه طريفه وتلاده» وهذا محمولٌ عند الجمهور أ لا أبا حنيفة وأصحابه 
على الندب لا على الوجوب. 

هذه المسألة التي ذكرت لكم إيّاها بلغة أهل الفقهاء هي التي يحتاجها أغلبنا فان 
أغلبنا إِنّما يملك المال بطريقة التنّجزئة» ففي كل شهر ينزل له راتب أو مكافئة أو حوالة من 
أهله فيقول: كيف أزكي الراتب؟ وكيف أزكي هذا الأموال الذي أستفيده مرة بعد مرّة؟ 


نقول: إِنْ الأصل أن كل مال تكسبه تستقبل به حولا جديدًا فتزكيه من السّنة القابلة في 
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وقت ملکه ولکن الأفضل أن تجعل لك يومًا في السّنة فتزکی ي فيه کل المال الذي عندك ما 
دام قد انعقد على جنسه الحول» وهذا الذي فعله الصَحابة حتی والتابعون كما جاء عن 
میمون بن مهران عند أبي عبید في کتاب الأموال باسنادٍ صحيح» فتزكي جمیع مالك 
استحبابّاء وقد نقول وجوبًا لأنّناافي هذا الوقت أصبحت الرّواتب تنزل في حساب واحده ثم 
تسحب عشرة ريالاتٍ مثلاء هذه العشرة لا تدري أهي ممّن عقد عليه الحول آم من راتب 
المحرّم آم من راتب السفر أم من راتب الربيع وهكذاء ولذا فإِنّنا نقول لما اختلط المال 
فنأخذ بالأحوط الذي کان یفعله الجا فمن کان عنده مال مستفاد قد انعقد علی جنسه 
الحول التي هي رواتب الموظفین؛ فإنّه یجعل يومًا ينعقد فيه» ففي أوّل يوم ینعقد الحول 
على ماله فإنّه يزگي فيه على رأس کل حول کل مال عنده سواءً دار عليه الحول أو لم يدر 
عليه الحول» بل حتى لو ما مضى عليه الا شهرٌ أو أقل هكذا كان يفعل الصحابة ونقله 
التابعون وتابعوا التابعون عن التابعين كذلك. 

قال: (وَلَا جب الزکا إلا في أَرْبَعةٍ 3 برع . بدأ يتكلم المصتف عن الأموال ال كوية 
التي تجب فيها الزكاة وقال إنها أربعة آشیاء: 

قال أوّلها: (السَّاقِمَةٌ مِنَْهِيمَةٍ الأَنّعَام) معنی السّائمة أي: التي ترعى المرعى 
المباح» وعبّر الفقهاء بالمباح ليُخرجوا المملوك. فمن كانت بهائمه ترعى مرعًا مملوكًا كأن 
يكون المرء عنده آرض يزرع فيها برسيمًا أو شعيرًا فترعى فيها البهيمة فا لا تكون 
سائمة وإِنّما تكون سائمة إذا راعت من الرّعي المباح ومعنى كونه مباحًا -كما سيأتينا في 


باب إحياء الموات- أي: منفکا عن الملك والاختصاص هذا معنى كونها سائمة. 
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قال: (مِنْ َهِيمَةٍ الأَنَعَّام) البهيمة سمّيت مبيمة لأنّها لا تتكلّم» وبهيمة الأنعام التي 
فيها الزّكاة ثلاثة أنواع فقط وهي: الإبل» والغنم» والبقر وغير هذه الثلاث فلا زكاة في 
سائمتهاء لا زكاة في السّائمة. من ملك واحدًا من هذه الثلاث: البقر أو الإبل» أو الغنم كيف 
كوف كاه ا؟ تقول لها تاه وهای ان كى وكا الشافمة زره ان تركى وكا عروض 
التجارق وامّا لا زكاة فيها. 

متی کی زكاة السَائمة؟ قالوا: إذا ملكها الشخص لواحد من أغراض ثلاثة: 
- إذا ملكها لأجل الدر. 
- أو النسل. 

من ملك السّائمة لأجل واحدٍ من هذه الأمور الثّلاثة فإنّها ترگی زكاة السّائمة أي: إذا 
کات شاد فسيأت مقدار كي کف ز کاها بعد قليل الدن والسحل والس الذر لأجل 
و تي تفصیلها بعد قلیل. 

# النوع الثاني تزکی زكاة عروض التجارة» وزكاة عروض التجارة هو ربع العشر 
مطلما فلل كانت او كقر ما داعت قن لفت فة تباب وتقول: فة ااب لما 


عروض تجارة بينما نقول في السّائمة: بلغت نصايًا. 


متى تكون السّائمة عروض تجارة؟ نقول: إذا وجد فيها شرطان: نيّة التجارة وهو 
البيع» وعمل التّجارة فإذا جد نيّة التجارة فيها وعمل التجارة فإِنّها تزكى زكاة عروض 
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التجارة -وساتکلم عن هاذین الشرطین في محلّها إن شاء الله-. 

@ الأمر الثالث: ألا يكون فیها زكاة وهي إذا كانت عوامل مثل: أن یکون عنده بل 
يسقي منها من البئر» أو عنده بقرٌ بحرث بها الأرض فهذه عوامل» والعوامل لا زكاة فیها. 

إذن: الأنعام تزکی زكاءً سائمة» وزكاة عروض وقد لا یکون فیها زكاة إذا كانت عوامل 
ولکل واحدة من الثلاث شروط وأحوال متعلقة بها. 

قال: (ّالخارخ مِنَ الأزض) مما سيأتي بشرط ان یکون مكيلاء وأن یکون مدّخرا 
سيأتي بكلام المصنف إن شاء الله. 

قال: (وَالأَنْمَانُ) المراد بها الذهب والفضة وما قوم بهما. 

قال: (وَعَرُوضٌ التَجَارَةٍ) وسيأتينا إن شاء الله أن العروض لا تسمّى عروض تجارة لا 
إذا استوفى بها المرء آمرین: 
- الأمر الأوؤّل: أن تكون فيها عمل التجارة. 
- والثاني: أن يكون فيها نيّة التجارة. 

قال: (رَكَاةٌ السا مة). بدأ المصئّف في الأوّل وهو زكاة السّائمة فقال: قال: (فأما 
السَّائِمَةُ) أي: لا زكاة في البهيمة الا أن تكون سائمةً ما لم تكون عروض تجارة» بمعنى: آن 
المرء إذا ملك أنعامًا لأجل الدّر أو النسل أو الشّسمين. فانه حینتذ لا يزكيها إلا إذا كانت 
سائمة» ومعنى كونها سائمة أي: ترعى المباح من الأرض أكثر الحوض لأن في كثير من 


مسائل الفقه ما يُعطى الأكثر حكم الكلء دائمًا الإخوان يعرفون عندنا آربع قواعد: 
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٠‏ الأكثر يأخذ حكم الكل. 
© وعندنا الكثير قد يأخذ حكم الكل. 
٠‏ وعندنا قد يأخذ القليل حكم الكل. 

والأخيرة نص عليها أحمد فإِنّها معدودة جدًا في مسائل ربّما لا تصل الا خمس أو 
تزيد قلیلاء المراد بالأكثر عند فقهائنا ما زاد عن التصف فكل شيء يزيد عن التصف فإنّه 
يسمّى آکثر» والکثیر ما زاد عن الثلث. 

قال: (قالأَضل فبا حَدِيث أَنّسِ؛ 
آي ريا سول الله صوصل علی المش مین وال أَمرَ ال بها رَسُولَُ: في ازج 
وَعِشْرِينَمِنَ الابل فادها من اَم في گل خمس: شاةٌ.). 

الأصل في زكاة الابل والغنم حديث أبي بكر الصديق في البخاري وهو الأصل في هذا 
الباب كما ذكر المصتف أنه كتب لانس تفع فرائض الزكاة التي فرضها الله عَرََجَلٌ 
فقال: هذه فريضة الصدقة التي فرضها رسول الله عم على المسلمین» والتي أمر 
الله بها رسوله لان النبي اميه سد سه ب 
عل كما قال ربّنا سْبَحََوتَعَلَ : ایی الهو يان هوالامی ون @ 4 [النجم: ۲ - 
5]. 
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قال: (في اربع ورین من لابل فما دون من العم في کل خنس: شَاةٌ) معنى هذا 
الکلام: أن آوّل نصاب للسائمة من الابل أن تبلغ حمسا فإن كانت دون خمس فلا زكاة 


فیها» فان بلغت خمسّا ففیها شاةء ثم لا زكاة في ما زاد حتی تبلغ غكئرة» فان فلت طقس | 
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ففيها شاتان ثم لا زكاة في ما زاد إلى أن تبلغ خمس عشرة ففيها ثلاث شیاه ومثله إذا 
عشرين ففيها أربع شیاه ثم إلى أربع وعشرين ففيه آربع» فإذا بلغت خمسًا وعشرين انتقلت 
بعد ذلك إلى خمس شیاه هذه الشّاة التي تخرج من شرطها أمران: 

@ الشرط الأوّل: أن تكون أنثى فلا يُخرج في الشياه الأربع إلا الإناث ولا يُخرج 
الذکور في الجملة. 

@ الأمر الثاني: لا بد أن تكون سنها مجزئةء بمعنى: آنه إذا أخرج من الضأن فلا بد أن 
تكون جَذعة بنت ستة آشهر وان أخرج من المعز فلا بد أن يكون ثنيًا ابن سنة. 

قال: (َإِدَابَلَقَتْ مسا وَعِفْرِينَإِلَى حَمْس وتلائین قفیها: بت مخاض انی فَإنْ 

یقول النبی صالهع که وس دابع الابل مسا وَعشرینَ» اه لا بخرج خمسًا 
من الشّياهء وإِنَّما یخرج بنت مخاض وهي التي بلغت سنةً ودخلت في الثانية» ولا بد أن 
تكون أنثى فلا يُجزئ فيها إخراج إبل مخاض بل لا بد أن تكون بنت مخاض. 

قال: (فَإِنْ لَمْ تَکُن) أي: فان لم يجد فلا يجوز الانتقال لما للذّكر إلا عند الفقد فيخرج 
ابن لبون فهو أعلى منه أعلى من بنت المخاض بسنة لكنّه أقل من حيث الجنس فإن الذكر 
آقل من الانثى» ولذا فإنّهِ يُخْرج ابن لبون عن بنت المخاض بشرط أن يكون قد عجز عن 
بنت المخوضء ولذلك قال: (فَإِنْ لَمَْكنْ) لم تكن عنده ولم يستطع شرائها. 
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قال: (فَإِذَا بلَحَتْ ستا وَتَكَاِينَ إلى حَمْس وَأَرْبَعِينَ قفیها : بنت لبون أنثى). 

قال: (َإذَا بَلَعَتْ ستا وَتََائِينَ) إلى أن تبلغ حمسا وأربعين فأنه ما يخرج بنت لبون 
sS‏ 

قال: (قإدا مت سنا ورین ای سین جقة وة الجَمَل). 

E DODD 
الجمل لأن مثلها يُطرق.‎ 

قال: (فَإِذَ بَلَعَتْ وَاحِدَا وَسِتينَ إلى حَمْس وَسَبْعِينَ» قَفِيهًا: جَلَّعَة). 
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قال: (وَفِي صَدَقَةٍ العَتم: في سَائِمَتِهًا إِذَا كَانَتْ أَرْبَعِينَ إِلَى عنسرین ومتة: شََاةٌ. فاد 
اد عَلَى عِشْرِينَ وملة ای مين ففیها: شاتان). 
قال: (وّفي صَدَقَةٍ الختم: في سَانمتها) أي: سائمة الغنم إذا بلغت آربعین فقد بلغت 
التّصاب فیجب فیها إخراج شاة أنثى إذ لا يُخرج الذّكر هنا لا في أحوال نادرة مثل: التيس 
الذي یکون طروقاء ویکون فحلا فإنّه یکون آغلی وني صور مستثناة آوردها العلماء. 
الغنم يشمل الثنتین: یشمل الظأن ویشمل المعز کلاهما يسمّى غنمًا. 
قال: (في سَائِمَتِهًا إِذَا كَانَتْ أَرْبَعِينَ إلى عِشْرِينَ وَمة: شاة) ولا بد أن تکوه هذه الشّاة 
أنثى» وأن تكون جذعة إن كانت من الضأن. أو تكون ثريًا إن كانت من المعزء والجذعة من 


الضأن ما لها ستة أشهرء وثنى المعز ما كان له سنة. 


قال: (فَإِذَ رَادَتْ عَلى عشرین وَمِنَةِ إلى مِتَتَيّنء ففیها: شاتان). يعنى: بلغت واحدا 


وعشرين ومئة إلى أن تبلغ المتتین ففیها شاتا. 

قال: (فَإدَا رادت علی مائتین إلى اة یا : اث شیاه). يعني: من مثتين وواحد 
إلى أن تبلغ السَائمة التي يملكها المسلم ثلاث مئة فاٍنما تجب عليه ثلاث شياه. 

قال: (فَإِذَا راث عَلَى تَلاثوة قفي کل مِمَةِ: شََاةٌ). يعني: في الأربع مئة شاة وهكذاء 
وخمس مئة وهكذاء يعني: بناءً على ذلك فَإِنّه من حين مثتين وواحد إلى ثلاث متة وتسعة 
وتسعين فان فيها ثلاثة شیاه فإذا بلغت الأربع مئة وجبت عليه أربع شياه. 
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و 3 ۳ 00 ين ان Ga‏ ا ا ی ا ل 2 ل 
قال: (فاٍذا کانت سَانمَة الرّجل تاقصة عن أَرْبَعِينَ شاة: فلیس فيها صدقة. إلا أن يَشَاءَ 
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لأن التصاب في سائمة الغنم آربعون شاه. 

قال: (و لا يُجْمَعْ َبْنَّ مقر ولا يرق بَيْنَّ مجتمع حَشْيَة الصَّدَقَةِ). 

هذه المسألة متعلّق بها فصل مستقل وهو الخاطة والتفريق» آوّل جملة في الحدیث» 
حدیث أبي بكر قوله قول النبيّ صا نع وسر: DS‏ يمع ین الْمتََرَيْن ُن هذا الحديث 
وإن كان من موقوف آبي بكر إلا أنه له حکم مرفوع لاه نسبه في آوّله للنبی ص نع وس 
ولذلك یرفع للنبي صعی هم 

قوله: (ولا يُجْمَّع بَيْنَ مُتَمَرّقِ) یسمل الصورتین: بين متفرق یملکه شخص واحده 
وبين متفرّق یملکه شخصان. لو أن شخصين یملکان مالین متفرّقين بمعنی أنهما ليسا 
بمختلطین» فنقول: كل واحد منهما یکی ماله علی سبیل الانفراد» وابّما کی مالهما مال 
واحدّا إذا اختلطا في المرعی وفي المبيت وني غير ذلك من الأمور التي تثبت بها الخلطة 
وستأتي في الجملة الثانية. 

@ التوع الثاني: وهو الجمع بين لمتفرّق قالوا: أن المرء إذا كان له مالا في موضعين 
فإن كان بين الموضعين نتكلّم عن السّائمة» المالان إذا كان سائمة لا مطلق المال» نقول: 
إن المالين إذا كانا لشخص واحد وكان بينهما أقل من مسافة القصر فإِنّهما يعتبران كالمال 
الواحد مثال ذلك: رجل له ف مكة عشسرون شاةء وله ی وادئ تعمان عشسرون شاه 
المجموع کم؟ أربعون» والاربعون شاة کم فیها؟ شا واحدة» نقول: لما كان بين المالین 
أقل من مسافة القضر فا ها تجمغان وی كان كالمال ال اسد: 


لں 
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ما إذا كان بين المالین مسافة قصر فأکثر له عشرون شاة في مکة» وعشرون شاة في 
المدينة فنقول حینثذ لا يُجمع بين متفرّق» فضابط المتفرق في مال الشسخص الواحد أن 
يكون بینهما مسافة قصر فأکش وعدم الجمع بين المتفرّق في مال الشخص الواحد نما هو 
حاص ف زکاة السائمةء ا غیرها وهو زکاة الاموال والعروض فإن ال كاة فیها متعلفة 
بالذمة كما سيأتينا في قاعدتنا إن شاء ال وحینتذ فإنَّهِ یکون نصابها واحدًا فتجمع الأموال 
فیکون النصاب فیها واحدا. 

نّم قال: (ولا نرق بَيْنَ مجتَیم حَشْيَة الصَّدَفَة) إذا كان اثنان قد اختلطا في مال واحد 
أو خلطا ماليهما من البهيمة الأنعام معا فكان الرّاعي لهما واحدّاء وكان المراح لهما 
واعتاه وکان محل السقی لهما واحاه وکان المرعی الذي باکلون فیه رالمحلب واا 
نه في هذه الحالة یکون المال مختلطًا وإن كان مالك المالین مختلف» وهذا الذي سمّى 


بالخلطة: فإِنَّ الخلطة في سائمة الأنعام تجعل المالين مالا واحدًا. 


أيضًا نستفيد من قوله: (وَا بر بَيْنَ مجْتَوِع حَشْيَة الصَّدَفَة) لايُفرّق بين المجتمع 
من ملك ال خص الواحد وهذا استدل به فقهائنا على ال لإسقاط الرّكاة لا يؤدّر في 
إسقاطهاء من صور التَحيّل لإسقاط الرّكاة: 

© مسآلة التفریق: رجل عنده آربعون شاة فى مكة وقبل حولان الحول تقل عشرین 
منها إلى مدينة النبی یوس وقصده التّهزب من ال كاة نقول: إن هذا الذي فعلته 
حيلة على إسقاط الزّكاة فلا یسقطها لأنّه قالوا: (وایفرَق بَيْنَّ مُجْتَمِع خشية الصَّدَقَةِ) 


ولذا فان بعصا من فقهاتنا استدل بهذا الحديث على إبطال الحيل في السّائمة فمن باب أولى 
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في غيرهاء وأنتم تعلمون كما جاء عن آبي الذرداء أنه قال: «لا یکون المرء فقيهًا حتی يجد 
للآية آوجها؛» وکذلك الحدیث فإن الحدیث یکون له أوجة في تفسيره إذ البي 
سه أوتي جوامع الکلم بالمناسبة آذکر الحدیث عن الحيل» الحیل في الّكاة 
كثيرة جدَاء والحیل في الزكاة محرّمة شرعا ولا تسقط الزكاة من الذمّة نقل عن بعض الناس 
قديمًا ذکروها في الطّبقات أنه كان يتحيّل على ار کاة وکانت طريقته في التحیل على الرّكاة 
أنه قبل حولان الحول ببضعة أيام يأني بماله کله» ثم يدعوا أبنائه ويقول لأبنائه: قد وهبت 
هذا المال لكم جميعًاء فينقل المال كله إلى بيوتهم» فإذا تم الحول فإذا ليس عنده نصابٌ 
فيه زكاة وأبناءه ابتدأ حولهم قبله بيومين أو ثلاثة أيام فلا زكاة عليهم لأنّهِ لا يُبنى حول 
المرعی على حول غيرة» فاذا انقضی حوله بعد یومین أو ثلائة جاءه آبناگه وقالوا: یا آبانا 
وجدنا أن الحياة لا تستقيم بدونك فوهبنا لك المال الذي وهبته لنا فیرجعونه إليه وهذه 
نقلها ابن السّبكي في الطبقات عن بعض الفقهاء في زمانه [..] وهذا تحيّل لا يجوزء ولذلك 
فإن فقهائنا شدّدوا في باب الحیل وقالوا: إن من تحيّل على إسقاط الزّكاة بأي صورة حتی 
لو كان قد اشترى بالنقد مستغلات لا لقصد الاستغلال وإِنّما لقصد التحيّل عن الزكاة فإنّها 
لا تسقط. 


قال: (وَمَا کان مِنْ خلیطین فَإِنَهمَا ترا جََان يَبْتَهُمَا بِالسَّوِيّة). هذه ثمرة للسَابق فان 
الخلیطین إذا کانا مختلطین في سائمة الأنعام» نم حرجت ال كاة من مجموعهما فإنّهِ برجم 
كل واحد منهما على صاحبه بنسبته فعلی سبیل المثال: لو كان خلیطان آحدهما بماك 


ثلاثين شا والاخر يملك شا واحدة فزكاتها کم؟ شاة واحدة نقول: من كان يملك 
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ثلاثين عليه ثلاثة أرباع شاة» ومن يملك عشر فعليه ربع شاة» فیرجع کل واحد منهما على 
صاحبه بنسبته وهذا معنى قوله: (وَمَا ان مِنْ خلیطیّن هم يتَرَاجَعَانِ هما بالسَوِيّة) أي: 
بالنسبة والتناسب بقدر ملكهما. 

قال: (وََا يُخْرَحٌ في الصَّدَقَةِ هَرِمَة وّلا ذات عوّار). لا يجوز أن يُخرج في الصٌدقة 
الهرمة وهي الكبيرة» ولا يُخرج العوراء وإنما یخرح من أواسط المال. 

قال: (وَفِي الرّقة في متي دهم رب العشر) هذه الجملة فيها مسائل في الفقه منها: 

المسألة الأولى: آن التصاب في الفضّة متا درهم لأن النبى صَعََ سر قال: 
«وّفي ار" والمراد بالرقة وفي الفضة. (في مت هم رُبْعٌ الحشر) فما نقص عن منتي 
درهم فلا زكاة فيه» والمراد بالذرهم: الذرهم الإسلامي الذي كان يعدل الدينار اذهب منه 
اثني عشرة درهمّاء وهو الذي سکه بعد ذلك عبدالملك بن مروان. 

إذن: المراد بالذرهم الذرهم الذي يسمّى عند الفقهاء بالدرهم الإسلامي وهو الذي 
سك عليه عبدالملك بن مروان الدّراهم» ولا بدٌ أن تكون خالصة غير مغشوشة:؛ والدّرهم 
الإسلامي يعادل غرامان ونحو من سبعةٍ وتسعين بالمئة من غرام يعني: ۲,۹۷ تقريبًا وعلى 
ذلك فك إذا ضربت هذه السبة في مئتين ستجد أنَّ التّصاب الفضة ستجد نها تبلغ خمس 
مثة وخمسة وتسعين غرامًا أي: من الفضة الخالصة أمَّا لو كانت مغشوشة أي: نسبة الفضة 
ناقصة فاك فیک يما تعادل ذلك هع تسبعة. 

إذن: هذه المسألة الأولى وهو عرفنا كم نصاب الفضة» وآنها مثتا درهم وتعادل 


خمسر مئه و < خمسة ود تسعیر غرامًا. 


CD‏ هم جم جم جع وې جع جع چې شوم دو 

8 المسألة القانية من هذه الجملة من الحديث: نا نقول إن زكاة الأثمان هي ربع 
العشر لقوله: (وَفِي الرَّقَةِ في من رم رب العْشْرِ) فدل على أن في کل عشرة ربع» وفي کل 
مئة اثنان ونصف بمعنی آنك تة تقشم على أربعين فقسمة العدد على أربعين هو ربع العشر. 

8 المسألة القالشة في هذه الجملة: استدل علمائنا وفقهائنا من قول النبي 
صَعم: «في الرقة رُبْعٌ العُشْر» آنه لا زكاة في الحلي والمراد بالحلي: الحلي 
الملبوس» دليلهم قالوا: لأن الرّقة لا تسمّى رقة إلا إذا كانت مضروبة مسكوكة على هيئة 
دراهم كذا فسّرها آبو عبيد القاسم ابن لام وهو من أقران الامام أحمدء وبناءً عليه فان 
الحليٌ ليس رقةّ فلا يكون في الحليّ زکاة» لكن بشرط الحليٌ إِنّما تسقط زكاته إذا كان 
ملو أو معذا للبس آو معدا للعاریة و نا ]ذا كان معدا للکراء ففیه زكاة آو معدّا العارئة 
بأن يعيد المرأة هذا الذهب الذي عنده. 

اه الط الأول ان رگن وا ره لاس أو معدا تلا رید ان ان 

# الشسرط الثاني: أنه لا بدٌ أن يكون الحلی مباحًا فان كان محرّمًا فان المحرّم لا 
ولا يسقط الأحكام فنرجع للأصلء إذ الأصل في الأثمان الزّكاة فلو أن اما كان عنده 
الذهب رجل يملك ذهبًا ويلبسه أو يعيره إلى غيره مع لبسه نقول: إن لبس الرّجل للذهب 
حرام ففيه الزّكاة» وهكذا في كل شيء محرّم ففيه الرّكاة» الدّليل على أن الحلی لا زكاة فيه 
هذا الحدیت. ولأنّه ثبت عن أمّ المؤمنين عائشة يرتا آنها كانت لا تزكي الذهب 
الملبوس» ولا المع للعارية» وأ المؤمنين عائشة كتا في بيت النبئ ص وس 


فهي من أعلم الناس لمثل هذه الأمور بل هي التي روى الحديث: «أتأدين زكاتهما للمرأة 


لقضيكةالشيخ الذكؤر عبد 
التي كانت تلبس الفتختين» فدل ذلك على أن المشهور عند الصحابة -رضوان الله عليهم- 


ألا زكاة في الحلی الملبوس. 
8 هنا مسائل تتعلق به: 
هناك قرائن يقول أهل العلم: تدلٌ على أن الذهب ليس بملبوس من هذه القرا 
قالوا: لو كان الذهب مكسورًا فالذهب إذا كان مكسور لا لبس فحيئئذٍ ولو نوی وأعدٌ 
لأبس أو العاريّة فان فيه الزّكاة لأنّه لا يعار وهو مکسور ولا يلبس وهو مکسون ومثله 
يقال في ما لو كان الذهب لا يلبس مثله بعض الذهب لا يلبس مّا عادةً أو نحو ذلك من 
الأسباب قديما كانوا يلبسون آنواعا من الذهب لا يلبيها النساء الآن فحيتئذ نقول: وإن أعد 
للبس فإِنّه لا يلبس عادةً لكونه قديمّاء فحينئٍ نقول: فيه الزّكاة لأن القرينة تدل على عدم 
E‏ 


۳ 
قة» إلا أ 


لبسه. 
ین تسود وَمِنَهُ لیس فيها صَدَفَفٌ | 
قوله: (َإِنْ لَمْ یکلا تَسْعُونَ وم يدل على أن ما نقص عن النصاب فلا زكاة فيه 
وهنا فائدة: استدل العلماء ذه الجملة على أن مقدار نصاب الأثمان علی سبیل 


التقریب علی سبیل التحدید فانه لو نقصت الفضة شيعا سي | أو زادت شيعا یسیرّا فإنه 
۳ عشرة دراهم فائه حینگذ ت قط 


يأخذ حكمه. وأمّا إن نقصت شيئًا كبيرًا کدرهم مثلا أو 
الزّكاة فيها. لعلنا نقف هنا بمشيئة الله عَرَجَّه وص اللّه وسلم وبارك على نبيّنا محمد © 
عي 


(۱) نهاية الجلس العالث عشر 


3 ۳ سرا نا اه ويسلا با کو و 
ERAGE‏ 
جه چم جه جه جه جه جه شب ور ووت وو بر 


لن 
من بت عنده من الإبل صدفه 5 الجذعةء ول ا وعنده حقة؛ ق اها 


و 
4 ی 


تقل مِنْهُ الحقه وَيَجْعَلُ مَعَهَا شَائيِْ ان سْتَيْسَرنَا له و عِشْرِينَ درْهَمًا. 


8 


ع و 3 


ی اه ی غير ده ره 7 5 وه 
وم لت عنده صدفَة المحقة ولیسَت علد ایا دم تقب[ منه 


3 


العا كط ال ا وزهما أو شَاتین». 


وفی حدیت ات آن اتلك عر اهار آمره آن یاخد من کل تلائین نوه تبیعا اذ 
تبيعة» ون کل أَرْبَعِينَ: واه اذل اس 


و 7 2 ۳ ۰ 
ما صدقة الائمان: 


2 0 معو 

ِن لیس فيا شَيْءٌ عتی تلم ماي وزهم. وفيا رم لمُشر. 

َأمَا ََفَة الخارج من الأزض من الحُبُوب والشمار: فقَذ قال الب صَ 
الَيْسَ فیما دون حَمْسَةٍ أَوْسْقٍ من التمْر صَدَقَةًا مق عله 


یں 


رد ستونَ صَاعَاء فیکون التصَابْ لِلْحْبُوبٍ وَالثمار: لاو َة صاع بصاع ال 
و 

وَقَالَ الت صل RA‏ الا راو 
ست با 6 ال لدت 

وَعَنْ سَهْل بْنِ أبي ع حم قال: آمرتا سول الله صَعومر: (إِذا حَرَضْكُمْ قَدَعُوا 
فان تروصب . وال السّئَنِ. 


لیوا سیم الاذكؤر عیّدالسلاخ الشُويَئْ هه جه جه جه جه جه جه جه جه بل ۱۰ ) 


4 7 رور و ر م ره‎ ۳ af 
ما عرّوض التّجَارَةِ وه کل ما عد للْبَيّع وّالشراء أجل الرّبْم-‎ 


و 2 ع 0 1 ین و م 11 5 
مده الك لل بالاأحَظ للمَسَاکین من دعب آو فضّة. 


منکن له ین وال لا یج وُجُودَ الذي عَلَى شعاطل أو خر ر لا وفاء لَه فلا 


وَينَجِبُ الاخراج من وَسَط المَال. 


وَفِي حََدِيثِ اي ل فا ها 


قم اه ور لوت سول انوت ۱1 الَمعَََِوسَكه: رَكَاةَ الفطر: ضَاعًا من تفر أَوْ 
ق ات 8 2 2 یقن و لس ۹4 عو 
صاعا من شعير علی العبْدِ والح ۳ والصغیر وّالکبیر من الا اي وَأَمِرَ 
ن 


بِهَا أن ن تودّی قبل روج التاس إِلَى الصّلَاَا. مق عَلَيّه. 


و ره ه رو تون( ع و 2 ۳ 
وَتَجِبُ لتفسه وَل من تَلرّمُهُ متته إا كان لك فاضلا عَنْ قوت يَوْمِهِ وله صاعا 


92 ۶ و 


من تَر أو شمیر أو آقط أو ربيب أَوْ 1 وَالْأَفْصَل فيها لام 


CC, 
شج کا وا‎ =» A سح م‎ 
20 کشت سي‎ 2 


۷ 
4 
۳ 
4 
۳ 
4 
۷ 
4 
۷ 
0 
۷ 
4 
۷ 

0 


E eA‏ یلص ایم مِنَ اللَفْوِ ورف وَطُعْمَة 


ت 


لِلْمَسَاكِينِء فَمَنْ أَدَاهَا قبل الصّلاة فهي ركاه مقبوله وَمَنْ ده بَعْدَ الصَلاة فهي صَدَقَة من 
الصَّدَقَاتَ) 


2 لک و 
وال ا 0 ET‏ ال في ظِلَّ يَوْمَ لا ظل الا ظله: ما عادل» 
ار و a‏ تحَابّا فی ال ا 


ج 
+ 


ترا له ورجل دعَنْهُ ار دا عنصب وَجَمَالِء فقال : إني 


4 


ون 8 2 
۰ ۳ عر و 

خاف الله ورجل تصدق 
و 2۶ تبر بير انق ع ا 8 روص هر 


بِالصَدَقَةٍ ة فَأَحْمَاهَا حتی لا تَعْلَمَ ماله ما تثفق یمین وَرَجُلٌ در الله > لا ففاضت عيْنَاة). 


و له ود 2 


متفق عليه 


ماس 


SS‏ ان ی ی ی 


عبد الله ورسوله صلَهَ لوسر 


3 
3 
۳۹ 


۵ _- ۳۹3 2 ع ق 


قال المصنف ماه تعالی : وت و( لجذعة» وليشت 
2 ي 29 2 وه 2 7 ن حبر 2 5 م 07 
عنده جَدَعَت وعنده حقَة؛ تاها 1 0 ا ات ات ۳ 
رین وهم 


ومَنْ بلق عنده م الحفة ولت عنده ال وعنده الاه ذانها تقبل هذه 


چ 


u>‏ ات کے دب 
ی 9 < ٠‏ هم و و کے 8 4 ف 
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A‏ ویحطیه ا عشرین دزهمًا ۳ شاتین»). 

هذه مسألة شبيهة بالمسألة السابقة وهو آن من وجب عليه سنا معيّنًا في الابل ولم 
يجده نقول: ان من لم يجد ستا معنا ولم يجده» فقد جاء في حديث النبّ لوسر 
خيارين: 

@ الخيار الأول: خاصٌ ببنت المخاض فقط دون ما عداها فإِنّهِ يجوز له أن يُخرج 
بدل بنت المخاض ابن لبون فقطء لا يجوز إخراج أعلى من سنها ذكرًا إلا في بنت المخاض 
وغير بنت المخاض لا يُخرج أعلى منها ذكرّاء فالحقةٌ وبنت اللبون لا يُخرج أعلى منهما 
ذكرًا هذه الحالة الأولى فيخرج ذكرًا ولا يأخذ جبرانًا بينها يجبر النقص. 

» الخيار الثاني: أن لا يجد السَن التي وجبت عليه فيجوز له في کل الأسنان الأربع 
وهي بنت المخاض وبنت اللّبون والحقة والجذعة طبعًا أول حقة أن يُخرج سنا أعلى منهاء 
فيخرج سا أعلى منها لكن أنثى» ويأخذ فرقانًا بينهما وجبرانًا ولذلك قال: (وَمَنْ بَلَعَتْ 


2 چ و ع +4 تاه عن قاع 9 9 وى اد أله ار ا 2 ور س 
عنده من الربل صَدَقَة الجَذِعة وَلَيَسَت عنده جذعة وعنده حقة) فهي أعلى منها سنة. 


ا ا 8 5 ۰ ۰ ۶ ا تو 2-1 ا ع 5 
(فإن ها تقبّل منة) يجوز له أن يبذل أعلى منهاء (وَيَجِعَل مَعَها شاتين) يعنى: اخذ منها 


@ چ ع على ع عد 9 رن و رش ا > ادخ 2 


0 1 8 2 ۵ که 2 ۷ «tf‏ کے ی 0 9 9 نیم e‏ اش 5 8 2 
له» أو عشرین درهما) هذه المسألة (وَمَنَ بلغت عنده صدقة الحقة ليست عنده الحقة» 


ع قاس ا 3 ا 0 8 عرق 0 جب وا 2 o‏ 
وَعِنْدَهُ الجَلِعة) هي التي أعلىء (فَإِنْهَا تقبل منه وَيَعْطِهِ المُصَّدَق عشرین دِرْهُمًا أو شَاتِيْن) 


يعني: يجوز له أن يبذل السّن التي أعلى منها الأنثى» ويأخذ الفرق بينهما وهو عشرين 


درهمّا أو شاتينء أو أن يأخذ يبذل السّن التي هي أدنى منها من الإناث ويبذل هو عشرين 


5 4 زر ۰۱۱۸ ۵٩۱۱/۰۸۸۱‏ ويسلا 
جح وم HRN HR HN HR‏ الا وب الال وج الا ور الال ورا ره ا و2 س 2 
تجح الح ال ا EE > > EEF‏ هس 1 ير 

نع ل چات ا 


درهمّا أو شاتین. 


۳ 
أن 


الع دقتعيو آعره آن ید من کل تلائین بر 
ًا و تبیعة» وَمِنْ کل آزبعین: مسة. رَوَاه هل السْتن). 

هذا ما يتعلّق بالبقر ولم يرد في حدیث أبي بكر وتّما ورد في حديث معاف والسّبب أن 
الحجاز لم يكن فيها بقرٌ إلا قليل جدًا لم يكن البقر في الحجاز بالكثرة حتى قيل إنَّه لا - 
يعني: ذكر بعض الشراح هكذا ليس عن طريق الخبر- قالوا: «لا يكاد تجب زكاة البقر على 
آحد في الحجاز» وعلى هذا المعنى حمّل حديث النبی ءوس في ألبان البق أن 
الاما وو ارح مها دا فان هذا او الحجاز لأن آجسامهم ضعيفة من جهة 
ولأن بقرهم قليلة» فلذلك بعض الأحكام ڌ تعلقت بهم بخلاف آهل جنوب جزيرة العرب 
اليمن فإن البقر عندهم كثير» ولذلك جاء نصاب البقر في حديث معاذ وقد أرسل النبي 
سر معاذا إلى اليمن. 


قال: (وفي حدیث معاذ: 


نصاب البقر کم هو؟ ب ین النبی صَع مر أن نصابها ثلاثون بقرة فما كان دون 
ذلك فلا زكاة فيه ويجب في ثلاثين بقرة تبیع أو تبيعة» والتبیع هو ما له سنة» وهذا من 
المواضع الثلاث التي ذكر العلماء أنه يجوز فيها إخراج الذكر فيجوز إخراج ال کر هنا تبيع 


أو تبيعة وهي أنثى» وإن بلغت أربعين فيجب عليه أن يخرج مسنة وهي التي بلغت سنتين 


012 


وشرعت في الثالثة» ولا يجزئه أن يُخرج مسن بل لا بد أن تکون مسنة 


u>‏ و سس دب 
٠ < 2 06‏ هم و و کے 9 4 E‏ 
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مس 


۳ س یش 
2 ف صم مس ص و وچ من 
و19 7 ومه 


قال: (وَأَمًا صَدَفَةٌ الَثمَانِ: فقد تقدم أنه 
ربع العشر). 

بدأ يتكلم المصئف عن صدقة الأثمان» والمراد بصدقة الأثمان هي: صدقة الذّهب 
والفشةء وکل من ملك ذهبّا آو فضة فا یجب عليه آن يزکیهما ن الاصل ن الانمان نا 
تکون للتقويم فكل من ملك الأثمان بأيّ غرض ولأيّ مقصد فإنّه يجب أن یزکیها إلا في 
حالةٍ واحدة التي ذكرناها قبل قليل وهو إذا مالك الحلی المباح لأجل الاستعمال أو العاريّة 
فحينئز لا زكاة فيه وما عدا ذلك ففيه الرّكاة» من ملك ذهبا أو فضة قنية أو ليشتري به بيتا أو 
ليتزوّج فنقول إن فيه الرّكاة. 

كم نصاب الزّكاة بالذهب والفشة؟ تقدّم معنا أنَّ الفضّة نصابها مئتا درهم وتعادل 
حيس ين ا ی و از فا تساي ال هب عفرو كبتار ا رال 
إذ الدينار هو المثقال» والدينار أو المثقال يُعادل أربع غرامات وربع» فإذا ضربت آربع 
غراماتٍ وربع في عشرين؛ لأنّها عشرين دينار فيكون نصاب الذهب كم؟ خمسة وثمانين 
غرامًا. بناءً على ذلك: الذي يملك فضة فقط كم نصابه؟ خمس مئة وخمسة وتسعين غرای 
والذي يملك نصاب ذهب فقط خمسة وثمانون غرامًاء من يملك ذهبًا وفضة كم نصابه؟ 
نقول بنسبته فتقول: اهب الذي عندك کم يعادل؟ جاء شخص قال: يعادل نصف نصاب 
إن أملك من الذّهب اثنان وأربعين غرامًا ونصف. كم تملك من الفضّة؟ أملك نصف 
نصاب يعني: أقل من ثلاث مئة غرام بغرامين ونصف تقريبًا يعني: تكون كم؟ مئتا وسبعة 


فيا 2 (N 0 ١‏ ا اه س 
ع جع جع جم شج ا لك 
ر ای ن أو جت رولت 


1 
0 
1 
0 
4 
0 
1 
0 
1 

9 1 

0 


الزّكاة لاه يضم نصاب الذّهب إلى نصاب الفضّة بنسبته لا بقيمته» بالتسبة کم ينسب الذي 
تملکه من أصل التصاب فحینتل نقول عليك الزّكاة في مجموعهما فتخرج ربع العشر من 

عندنا الثالثة الأخيرة الآن عندنا شيءٌ جدید وهو الأوراق التقدية ريالات» دولارات 
جنيهات» دنانير» دراهم» والدنانير والدراهم أعني مها الورقية» ولا أعني بها الذهبية» ولا 
الفضية هذه التي جرى عليها الفتوى في المجامع العلمية وغيرها أنّها ملحقة بالأثمان 
وحینتذ فن نصابها مقدّرٌ بالاقل من نصاب الفضّة أو الذهب. ولا شك آن في زماننا هذا 
الفضّة أرخص من الذهب وحینثذ نقول: إذا سألك شخص فقال لك: آملك مالا كم 
التصاب الذي يجب علي؟ فنقول: ما الأقل قيمة من قيمة نصاب الفضّة أو من نصاب 
الآهب؟ لا شك أنَّه الأقل قيمةً نصاب الفضة ربّما يوم من الأيام ینخفض الذهب ويرتفع 
الفضة لا آدري لكن ربّماء کم نصاب الفضة؟ قلت لكن سنعيده خمس مئة وخمسة 
وتسعين غرام» الغرام الواحد كم يعادل؟ يعادل ريالين بسعر هذه الأيام. 

إذن: نصاب المال كم؟ نصاب المال الذي يملك ريالات أقل من آلف ومئتي ريال 
بعشر ريالات يعني: ألف ومئة وتسعين ريال كيف تعرف سعر غرام الفضة؟ أدخل على 
النت أكتب سعر الفضة الخالص فيعطيك بنسبة يعني: أنه كونه خالص بنسبة تسعة وتسعين 
بالمئة يقول لك إِنَه ريالان كل واحد يستطيع معرفة قيمة ذلك. 

إذن: كل امرئ يملك ألما ومئتي ريال مع نقص عشر ريالات يعني: ألما ومئة وتسعين 
ریالا فإنّه يجب عليه الزّكاة. 


< 
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سؤال: ما دليله؟ من يأتيني بالدّليل الذي يدل على أن ألف ومئة وتسعين ريال فيها 
الزّكاة؟ ما الدّليل من قول النبئ صَهعور؟ 
DEES SE a‏ وج 
SS‏ وسار آلیس كذلك؟ عرفت من أين 
إذن: هذا ما يتعلّق بنصاب الأوراق المالية سنرجع لها بعد قليل في كيفية الحساب 
الكلى. 


ر ا 


قال: (وَأَمَا صَدَقَةٌ السخارج ین الأزض ین الخبوب وَاللار: َد قَالَ ال 
ص وس : الَيْسَ فیما دون حَمْسَةٍ أَوْسْقٍ من الَمْرِ صَدَقَةً) 

وَالْوَسْقٌّ: تون صَاعَاء فیک ون النُصَابٌ لِلْحْبُوبٍ وال ار: اة صاع بصاع الي 
اه وسم. ۱ 

بقول الشیخ: (وَأما صَدَقَةُ السخارج ین الأض) فليس کل خارج من الأرض تجب 
الزّكاة فيه كما جاء في الموطأ عن عمر رلَهعنك وإنّما تجب ال كاة في ما كان من الحبوب 
والتّما وضابطه عندهم أن يكون من الم خر وأن یکون مكيلاء فإنَّ الفواكه ليست مكيلة 
أو ليست مدخرة وكل هذه الورقیات الأخرى کالجرجیر والخس ولو کثر فليس فيه زكاة 
خارج من الأرضء وإِنَّما إذا باعها الرّارع وتحصّل له مال فن هذا المال يسمّى مالا مستفادا 


فيزكيه زكاة المال المستفاد الذي ذكرته لكم في آوّل الدّرس ما إذا كان منفصلا عن ماله 


2 ويه 
ووم BF‏ جح وح ور اح ور حو ور اح وم لح وو لحن وه ب 
NO NOT NOT NOT NOT NOT NOT NRO NO‏ شج 


يزكيه إذا تم عليه الحول» أو أن يزكيه مع ماله ندبًا وذكرناه في أوّل الدرس. 

آنا الحبوب والثمار فاه يجب أن ترق عند حروجها «وءاأحََُ رم حصادوء 4 
[الأنعام: ۱۶۱] قال النبئ صعَی ور «لیس فیما دون حَمْسَة أَوْسْقٍ مِنَ ال صَدَقَةا هذا 
هو التصاب وهو خمسة آوسق وبيّن المصّف ما المراد بالوسق فقال: (وَالْوَسْقٌّ: تون 
صَاعَاء فیکون النَصَابُ لِلْحْبُوبٍ وَالثمَار: لات َة صاع بصَاع ال صل ََهوسر) صاع 
البی صا َعوَسر مقدر بأربعة آمدد وقد قدّره العلماء قديمًا بالوزن» ومن آوّل من قذره 
بالوزن ابن أبي زيد القيرواني أبو محمّد الذي يسمّى بمالكِ الصغیر؛ فإنّه قذره بالأرطال 
وهو الوزن فعاب عليه ابن القصّار ذلك قال: كيف یقدر المكيل وزنًا؟ فأجاب أهل العلم 
اده نالوا؛ لآن روط رای لكان فاقوا كان الكل عن یط لما 
انضبط في الأزمنة الأخيرة لمّا جاءت الوحدات القياسية العالمية مثل اللتر والمكعب 
وهكذاء وأمّا قديمًا فكانت الأرطال مختلفة» وبناءً عليه: فإِنّك إذا نظرت في كتب الفقهاء 
فإك ستجد آنهم یقذرون وحدات الكيل بالوزن تقريبًاء وبناء على ذلك: فإِني سأذكر لكم 
تقدير صاع النبی مر وزنًا ثم سأقدّره لكم حجمّا باعتبار الحجم والمساحة. 

فما على سبيل الوزن فإلّه في التمر ونحوه ینقص عن كيلوين وسبعة بيسير لنقل أنه 
كيلوين فاصل سلعة تقريبًا فإذا بلغ كيلوين وسبعة بالمئة فإنّهِ يكون حينئذٍ يملا الصاع ومثله 
أيضًا في البر قريب 

ما إذا آردت أن تعرفه باعتبار الحجم فقد قرّره , بعض أهل العلم المعاصرين وبه صدر 


قرار هيئة كبار العلماء ء بآنّه يعادل ثلاث لترات» صورة ذلك أن تأتي لك بقدر أو إناء ثم تاق 


4 
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بقئينة تسع ثلاث لترات ثمٌ تسكب هذه اللّترات الثلاثة في هذا القدرء ڈ ثم اجعل خطًا على 
o‏ را ا I‏ 
تمامًا حینثذ نقول هذه العلبة تعادل صاعًاء والتقدير بثلاث لترات الحقيقة احتيط فيه بل هو 
وآقل من ثلاث لترات بقلیل بنحو من عشرین يعني: مل آو آکثر. 

قال: (وَقَالَ ال صعیموم: «فیما سقّث السَّمَاءٌ وَالْعْيُون آو كَانَ عَمَرِيًا: الح 
وفیتا سّقِيَ بالتضح : نضف العشر». رَوَاهُ البْخَارِيٌ). 

قال النبی مه وَر: افیما سَقَتْ السَّمَاءً) آي: بالمطر والعیون مما ینبع من 
الارض ويجري علیهاء أن 060 قیل: إن المراد بالعثري هو الذي ينبت ف 
المستنقعات وقیل: إن الى ترك فینبت وحده مثل الذی نسمّیه نحن بالبعل قان الاس 
یرمون الحبٌ في الأرض ثم يشرب من الأرض وحدها وهذا موجود في بعض المناطق التي 
تکون آرضها طينية ویشربون منهاء فمثل هذا يكون عثريًا لاه يشرب بجذوره من غير من 
ولا سقي من العامل» فقال النبی هم «فیّه العشسرّ» يعني: عشر الخارج إذا خرج 
عنده آلف صاع يجب عليه أن یخرج مئة وهكذا. 

قال: (وَفِيمَا شتقي بالتضح) أي : بناضح والمراد بالناضح هو العامل كما قال النبن: 
«أَعلِفْهُنَضِحَكَ)» سواءً كان آدميا او كان ببيمةً ويشمل ذلك کل وسيلةٍ للسّقي فالذي يُخرج 


0 


اا E‏ 
زرع ونحو ذلك فإِلّه لا يكون ممّا سقت السّماء ويدخل فيما سقي بالتضح فيجب فيه 


نصف العشر» وحینئذ إذا خرج عنده آلف صاع فإِنّما يجب عليه من الزكاة خمسون صاع. 
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5 ع كد ين 9۳۰ 3 3 E‏ رن 34 3 لام وتو مس 7 :8 a‏ 
قال: (وعن سَهل بْنِ أبي حَثمّة قال: متا رَسول الله صَإلَلَمُعَلِتَدِوْسَامَ: «إذا خرصتم 


حو ی 


وا الثلت» فَإن متدعوا لعلف فدَغُوا 1311 آهل القتن). 


زر و و 


هذا الحدیث موجه للخارص وهو العامل» فإنَّ العامل يمر على آصحاب المزارع 
ویقدر الزكاة الواجبة علیهم خرصًا نم يأتي بعد ذلك ليأخذها وهي على رژوس الشجرء 
فأمر النبي ره إذا حرصوا أن یدعوا الث أو یدعوا الرّبع لما؟ لأنَّ هذا الّلث 
والرّبع قد يكون ثالثاء وقد تأكله الطی وقد يأكله الخص نفسه أو يهديه لعامل أو فقير 
لسر رن له ورك العام و امین بت ال سس هنت ار بل 
يخرصه ولا يأخذه. 

هذا الثلث أو الرّبع إذا تلت فلا زكاة فيه أو أعطاه الفقير فلا زكاه فيه وأمّا إن بقي عند 
صاحبه فانه حينئذٍ هو الذي يُخرج زكاته ولا يعطيه العامل» العامل عند الخرص آمر النبيّ 
حور بترك الثلث أو الرّبع. 

قال: (واما عروض التجارة EEE‏ لأخل الرّبْح). 

هذه المسألة مهمّة فانتبهوا لها وکلام آهل العلم فيها قد يُشكل على بعض طلبة العلم 
لنعلم أن الأشياء غير بهيمة الأنعام والخارج من الأرض لمّا أن تکون آثمان» وإِمّا أن تکون 
عروضء والأثمان هي الذهب والفضّة والأوراق التقدية الآن على رأي المجامع نقول 
على رأي المجامع لأن فيها تفصيلاء غير الأثمان نسمّيها عروض الكرسي عروض. الغترة 
عروضء العباءة عروض» الكأس عروض السّيارة عروض کل شيءٍ يسمّى عروضًاء 
الخيل عروض لأنّها ليست من بهيمة الأنعام الأنواع الثلاثة» وقد تكون الإبل عروضًا 
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سأذكرها بعد قلیل» كل الاشياء الأخرى تسمّی عروض» هذه العروض لا تخلوا من حالين 
آبدا أيّ عرض لا بذ أن يكون إِمّا عرض قنية وإمّا آن يكون عرض تجارة فقط لا يوجد نوع 
ثالث هي قسمةٌ ثنائية» فإن حكمنا أنَّ هذا العرض عرض قنية فلا زكاة فيه» وان حكمنا أن 
العرض عرض تجارة ففيه الکاق المهم عندنا هنا كيف نستطيع أن نفرّق بين عرض القنية 
وعرض التجارة؟ عرض القنية قال فيه النبي :اس في اب ال وه 
وَحَادِمِهِ رَّكَاةً) لأنها عروض قنية» وأمّا عروض التجارة فانعقد الإجماع على وجوب الزّكاة 
في عروض التجارة. 

كيف نستطيع أن نفرق بينهما؟ نقول: الأصل في العروض آنها عروض قنية ومعرفة 
الأصل مهم لاي سأرجع له بعد قليل» ولا تكون العروض عروض تجارة إلا بشرطين: 

@ الشرط الأول: أن ينوي بها التجارة والمراد بنيّة التجارة: نيّة البيع» العلماء عندما 
قالوا: ما أعدّ لأجل الرّبح أي: مطلق البيع لأنَّ التجار أحيانًا تعرفون ذلك يبيع الَلعة بسعر 
هو خاسرٌ فيها لكنه له ربخ فيه لأنه ضيّقت عليه في المستودع» فليس المقصود التربّح بأن 
يكون قد ربح فيها بأكثر ممّا اشترهاء لاء المقصود مطلق البيع. 

إذن: كل من نوی بيع سلعة فان نيّة التجارة عنده متحققة. 

إذن: نوی البيع ولا يلزم مطلق التربّح» وعبروا بالتربح من باب الاشارة للأغلب. 

طن الهلا ند أذ یعمل عمل اللّجارة ما هو عمل التّجارة؟ نقول: إن 
عمل التّجارة لا یخلوا من حالتین: اما أن بكرن عند املك آو آن یکون بعد املك فأنا 


أقسّمها لکم لكي تعرف ترتیب آهل العلم في المسألة فقط» عمل التجارة عند التّملك هو 
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أن كوة ملك للعيق ملكا عكار اقا تم لو أن اس اسار بتار ا ا تفر تون 
فيها ال اوت لار قلنا اشتراها لجا عمل اللجارة ما هو؟ اشتری التتيارة لو أن امرا 
وهبت له عینْ فقبلها وعند قبوله لها كان ينوي بیعها نقول: فیها ال زکاة انيه موجودة عند 
القبول. والعمل ما هو؟ قبوله للهبة. 

إذن: عمل عَمَلَ التجارة ولو بالقبول في الهبات لا بد أن یکون قد عمل شيئًا هذا عند 
بدا التمللك: 

متی یکون مفقود المرط الثاني عند بدأ لَملّك؟ نقول: إذا كان الملك ملكا قهریا 
مثل: الارث رجل مات مورّئه فانتقل الملك من المورّث للابن وقد نوی الابن أن يبيع 
هذه العين نقول: ليست عروض تجارةه وإنّما هي عروض قنية لأنّك نوين لکن لم تعمل 
عمل تجارة عند ابتداء التملك: 

صورةٌ آخری: رجل اشترى عيئًا وقت الشّراء لم يكن ينوي البيع بالعين وإتما نوی 
استخدام العين» اشترى سيّارة ليركبها فحينئذٍ نقول هل فيها الزّكاة أم لا؟ لا زكاة فيهاء لاه 
اختل أحد الشرطين وهو نيّة التجارة. 

اذن: عرفا أن عمل التجارة عند بدا املك بان لا بكرن الملك فهر تا وإ ما یکون 
الملك اختیاریا فيشمل عقود المعاوضات وقبول الرَعات وكذلك عندهم عقود 
معاوضات غير المحضة کالمهر في النكاح والعوض في الخلع على المشهور. 

إذا كان العرض عرض قنية ثمٌّ آراد أن یجعله عرض تجارة فنقول کذلك بشرطین: 
النية بأن ينوي البيع» والعمل هذا هو النوع الثاني عمل التجارة بعد التملك فإذا كنت قد 
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ملكته لغير التجارة ثم نويته أن يكون تجارة فلا يصبح عرض تجار ة إلا بعمل التجارة وهو 
ا و 
قال: (فانه یوم إا > حَالَ الحَول بالاحظ لِلْمَسَاكِيِنِ من دعب و فِضَّةِ). 


العروض تقوم بالأحض للمساكين من الذهب والفضّة بمعنی الأقل منهما وحيئئلٍ 
يكون النصاب الأقل منهما وفي زماننا هو الفضتة وقوله: (يُقَوَمُ) یدنا على أن عروض 
التجارة لا يجوز إخراجها من آعیانها وإذما يجب إخراجها من قيمتها فتقوم فتنظر کم قيمتها 
للذهب أو الفضّة أو الرّيالات أو الدولارات أو الجنيهات وتخرج الرّكاة من القيمة ولا 
تخرج من العين. 

قال: (وَيَجِبٌ فیها ریم العشر) لأنّها ملحقة بالأثمان. 


هذه مسألة فيها خلافٌ بين أهل العلم والمصئّف مشى على الرٌواية الثانية» والقول 
الذي مشى إليه المصتف هو الأصح لاه ثبت عن علي نع آنه قال: «لا زكاة في المال 
الضمار» الشخص إذا كان له دينٌ على غيره فهل يزگي الدّين الذي له على غيره أم لا؟ هذه 
المسألة هي التي یسمیها العلماء بزكاة الدّین فإِنَ زكاة الدّين المقصود بها زكاة المرء الدّين 
الذي له علی رة رلا یقصدون مها ر عا المرء الذي الذي علیه ةد الان الذي عليك 
يسمّون المسألة هل يمنع الدّين الرّكاة أم لا؟ زكاة الدّين يعني: أن لك دینا على غيرك هل 
تزكبه أم لا؟ هذه المسألة مشكلة» وقد قال الشافعي أنه لا حديث فيها وإِنّما فيها أقوال 
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وهى الرواية الثانية عن أحمد آن الدّین يزكى إذا كان دينك عند قد آفرضت غيرك فإك 
تزكي هذا الدّين إلا إذا كان هذا لین واحد من ثلاثة فلا زكاة فيه: إذا كان على مماطلء أو 
كان على معسرء أو كان على جاحد ولا , ينه فالدین إذا كان على واحد من هؤلاء الثلاثة 
فلا زكاة فيه وما عدا ذلك فإنّه تزكيه كل سنة سواءً كان الدّين حالا أو كان مؤجلا. 


2 ل و 


قال: (وَإلَا قَفِيه الرَّكَاةُ). قال: (ورلا) أي: وان لم يكن الذين على مماطل أو معسر أو 
جاحد ولا بيّنة فإن فيه ال كاة لأن الدّين إذا كان على جاحد لا بيّنة فإنّهِ يكون ممّا لا يرجى 
مسار ما ]إن کانت هناك نة قان المرء ء يستطيع أن يستدعي عليه 
o‏ 

قال: (وَلَا'ْجْرِئٌ من الأَذوَنٍ). وإِنّما يجزئ من الأعلى ويكون أتم كما قال النبي 
صا وس «وّلا يخر رج الْمَرِيضَةَ وَكَاذَاتَ الشّرَطِ). 

E‏ إلا أن يَشَاءَ رب قال: (وَلَا یرم لخیاز) يعني: خيار المال 
وهو الأعلى جودة والأثمن والأعلى ثمنّاء (إلا ان يشاء ربه) بمعنى: إلا أن يختار ذلك. 

قال: (وَفِي حَدِيثِ أبي ل «فِي الرّكَاز | لي ی 


عادة العلماء آنهم يريدون بعد الزكاة الحديث عن الرّكازء والمراد بالزکاز دفن 
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الجاهلية أي: أن المرء يجد شيئًا من الذّهب والفضّة ونحوها ممّا يكون عليه علامة 
الجاهلية» والمراد بالجاهلية أي: عدم الإسلام فقد يكون الجاهلية قبل بعث النبيّ 
صََعَِوسَ وقد تكون الجاهلية بعده فان بعض البلدان لم يدخلها الإسلام إلا متأخرًا 
فحينئذٍ نقول: ما كان قبل وجود الإسلام والمسلمين في تلك البلد فان الدفن حيتئذٍ يكون 
دفن جاهلية. من وجد دفنا في الأرض من ذهب أو فضّة ونحوها فإنّهِ إِمّا أن يكون لجاهلي 
أو لإسلامي. 

فإن كان لإسلامي مثل أن يوجد في مكة هنا يحفر شخص في بيت فيجد تنكة فيها ذهب 
وتف أن ول ول ذلك ومكة کر فان يمر هس کو كد قلق نظراق الا ھی اا 
پالذهب الذي وجده عليه صك الإسلام دراهم عباسية أو مملوكية أو بعد ذلك. فنقول 
حينئذٍ هذا لا يسمّى دفنًا وإنّما يعتبر لقطة فحكمه حكم اللقطة یعرف سنة فان لم يأتي 
صاحبه ملكه واجده وان جاء صاحبه بعد ذلك فته يأخذه ولو طال الزمان وسيآقي. 

وا إن كان جاهليًا فائه يكون ركارًا ففيه الخمس يأخذ منه الخمس ويعطى بيت 
المال» لا يُعطى الفقراء وإِنّما يعطى بيت المال يصرف في مصرف الفيأ وهو المصالح 
العامة للمسلمين كالطرقات وغيرهاء ولا يجزئ إذا أعطى الفقراء بل لا بد أن يعطيه بيت 
المال ويأخذ هو أربعة الأخماس الباقية. 

قال: (يَابُ: زَّكَاةٍ الفطر). بدأ المصتف بعد ذلك بزكاة البدن لأنّ الرّكاة الأولى هي 
زكاة المال» هذه زكاة البدن وهي زكاة الفطر. 


E RS TNS ور جد مره كل‎ a OE 
قال: (عن ابن عمَّرٌ قال: «فرض رسول الله صَؤْللَهُعَإيَهِوسَامَ: زكاة الفطر: صاعا من تمر»‎ 
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وْضَاعًا من ویر عَلَى الب وَالحُنٌ الک رای وا لیر والکبیر م قن نمسای 
عو 
وامر بها نَ نود قبل خرُوج التاس إِلَى الصَّلاة) er‏ 

بدا المصكف بحديث ابن عمر ا أنه قال: (قض وَمُسول ا لله صان ووسر : 
٠ا‏ الفطر). قوله: (فرض) يدل علی أن زكاة الفطر واجبة ولیست متدويةيل هی واجبة. 

وقوله: (صَاعًا مِنْ تَمْرِ أَوْ صَاعًا من شعیر) نستفید من ذلك أن الرّكاة يجب أن تخرج 
طعامًا وقد جاء النبی صا مر آنه سماها طّعمةً فيجب أن تخرج طعامًاء ولا يُجزئ 
فيها أقل من صاع وسيأتي إن شاء الله. 

وقوله: (عَلَى العَبّد وَالحُرٌ) يدنا على أنه تجب على الجميع حرًا كان أو عبدًا 
والمخاطب سيّده فان سيّده هو الذي يُخرج ال كاة. 

4 2 8 ر 28 مه که ا ۹ ۳ 2 

قال: (والذکر والانثی والصغير والکبیر). وقوله: (الصغير) يشمل كل صغير ولو كان 
ابن ساعة فان من ولد في وقت الوجوب ووقت الوجوب يكون بطلوع شمس يوم العيد 
بطلوع فجر يوم العيد فإِنّه حینئذ يكون قد وجب عليه زكاة الفطر. 

e 9 5 8‏ 2 0 ست مه ۶ 

قال: (وَأمِر با أن دی قَبْلَ خروج التاس إلى الصَّلَاة) زكاة الفطر يقول أهل العلم 
لها أوقاث متعددة؛ 
© آولها: وقت الوجوب. 
فإن وقت وجوبها طلوع فجر يوم العيد فمن كان حیّا وموجودًا قبل ذلك فإنّه يجب 


عليه زكاة الفطر وإن مات بعده فانها تبقى في ذمّته فتخرج من تركته لأنه دخل عليه وقت 
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الوجوب. 

@ النوع الثاني: وقت النلدب. 

فن آفضل آوقات إخراج الزّكاة أن تخرج بعد طلوع الفجر وقبل صلاة العید. 

© الوقت الثالث: وقت الحواز. 

ووقت الجواز هو جاء في حدیث ابن عمر قال: «وکنا نخرجها قبل العید بیوم أو 
بیومین"۰ وقوله: «بیوم أو بیومین» أو هذه ليست للتخییر المطلق وإِنّما هي لاختلاف الحال 
فان كان الشّهر تامّا آي: كان الّسهر ثلاثين يوم فإِنّه يجوز إخراج زكاة الفطر قبل العید 
بیومین وإن كان ناقصّا فانه يجوز إخراج زكاة الفطر قبله بيوم» وعلی ذلك فإِنَّ وقت جواز 
إخراج الفطر يكون بغروب شمس يوم التامن والعشرين ليلة الاسع والعشرين لاه حينئذٍ 
يتيقن أنه قبل العيد بيوم أو بيومين لا قبل ذلك. 

© الأمر الرابع: قالوا: وقت الكراهة. 


ووقت الكراهة أن يخرجها بعد صلاة العيد وقبل غروب شمس ذلك اليوم فائه 
مکروه تأخيرها فيه. 

# الوقت الخامس: وقت التحریم 

وهو إخراجها بعد غروب الشّمس من يوم العيد أي: إذا بدأ ليلة الثاني من العيد فان 
هذا محرم لكن من لم يخرجها وجب عليه قضاءه فيها. 


٠‏ ا کی کے ر ار 


قال: (وَتجب لتفسه وَلِمَّنْ تَلرَمُهُ مُؤْ َه دا كَانَ دلِكَ فاضلا عَنْ قوت يَوْمِهِ وله 


ا رس 


فيا 290 2۳ 0 ا اه س 
HN HR HN HR HO‏ احا و الا وج الا ۹ ىن ا 1 
NEF EF ESF EF EF EF EF‏ تج مت ید کنو رک 
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قال: (وَتَجِبُ لِتَفْسِه) أي: يجب ان يخرجها عن نفسه ( ومن تَلْرّمْهُ مُؤَْتَهُ) الذي 
تلزمه مؤنته هم الذين ينفق عليهم اما لزومًا أو تبرعا فلزومًا كأصوله وفروعه وزوجه. 
وتبرعًا إذا تبرع هو بالإنفاق على شسخص الشّهر كله تبرع بالإنفاق عليه طعامًا وشرابًا 
ونحوه فإنّه حيتئلٍ تلزمه زكاة الفطر عنه لأن زكاة الفطر تابعة لنفقة رمضان ولذا قالوا لمن 
SS‏ 
وليلته _- كان محتاجًا له بعد يومه وليلته» فالعبرة بذلك اليوم فقط 

قال: (صَاعًا من مر أو شير أو آقط أو زبیب وب وَالْأفضَلُ فيا لا 

العلماء یقولون: لا يجوز إخراج زكاة الفطر الا من خمسة آنواع التي وردت في 
الحدیث. حديث آبي سعید وهو صاع التمر» وصاع الشعير» وصاع الاقط أو الزبیب أو البر 
وکلها معروفة لكر بعصا متا قد لا یعرف الأقطء والاأقط هو اللبن آو الحلیب تال 
ویجفف بطريقة معيّنة يُخلى حتی يشخن ثم يجفف بطريقة معيّنة قلت هذا لما؟ لأن بعضا 
من الفقهاء المتقذمین لم یعرف الاقط. فقد ذکر الدَيُجوري آظن أو البجيرمي آحدهما في 
فقهاء الشافعية لما ذکر زكاة الفطر وهو من علماء مصر ذکر الأقط قال: ولا نعرف الأقطء 
وقد سألت عنه وسأل عنه آشیاخنا فکلهم لا يعرفونه» وسمعت من بعض الأعراب أنه يشبه 
الجبن ولا ندري ما هو كذا یقول» ولکن الاقط موجود ني آطراف مکة تستطیع شراءه وهو 
موجود في كل مکان بحمد ال على العموم هذه الخمس عند فقهائنا لا يجوز | خراج ال كاة 
على مشهور المذهب من غير الخمسة إلا |ذا عدمت أو عدم الانتفاع بها مثل: الأقط لا آحد 


1 
> ا ۾ 2 - 
لفضيلدًا 2 كو 8 جوم جوم احج ور اح و اح وه احا وب الحا و الا و الا ور 
سام بعس جح ا مد ود مد کہ دج تجح ند 
هو 
با 5 


يأكله في كثير من البلدان فعدم الانتفاع به» لکن غير الخمسة لا يجوز الاخراج منها إلا عند 
العدم هذا مشهور قول فقهائنا وهو الأحوطء وقد جاء عن ابن عمر رحَْفعَتة أنه قال: «آمّا 
آنا فلا آخرجها الا كما كنت آخرجها على عهد النین عم صاعًا من تمر». 

ثم قال الشسیخ وله تالی: (وَالْأَفَقَل فِيهًا الْأَنْهَمُ) هذا آحد قولي العلماء في 
المسألة» والمشهور عند الفقهاء أن الافضل فیها التّمی ثمّ بعد ذلك الب ثمّ بعد ذلك 
الأنفع ولعل ما ذكره المصتف هو الأقرب. 

ااي 1 نز اليد 

قال الشيخ: (ولا جل تأي ركا عَنْيَوْم اسیید) أي: يأثم لكن من أخرها عن يوم 
العيد حتى غربت ال مس فانها واجبة عليها وتبقى في ذمّته ولا ترا ذمته أ لا بأدائها لقول 
النبئ مهس نا صَدَقَةٌ مِنَّ الصَدَفَاتِ). وعلى ذلك فقول ابن عمر وَدَإنَهعَتَُ أن 
النبي صََََمعلِوسَهَمَ أمر أن تؤدّى زكاة الفطر قبل خروج الناس هذا الأمر مخالفته يكون 
للتحریم إن أخرها بعد غروب الشمس ويكون للكراهة إن أخرها بعد صلاة العيد. 

قال وقد د شا سول اله صاَ وس هره للصَائم من لو اكه ا 
ِلْمَسَاكِينِ). كما جاء في حديث ابن عباس هذا نصّه. 

قوله: (طْهْرَةَِلضَّائِم) آي: ترقع له ما تخرّق من صومه حتى ان بعض العلماء من 
المتقدّمين كان يقول: (إِنْ زكاة الفطر للصوم كالسنة الراتبة للصلاة» 

وقوله: (طْعْمَةَ للْمَسَاكِينِ) یدنا على أن زكاة الفطر إِنّما تخرج طعامًا وهذا قول عامّة 


أهل العلم والرّواية الثانية مذهب أحمد وهو اختيار الشيخ تقي الدين أنه يجوز إخراجها 


فيا 290 2۳ 0 ا اه س 
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إن كان أصلح» ولكن ظاهر الحديث يمنع ذلك فان النبي صَه اوو سماها طعمة 
وفرضها صاءا وقال ابن عمر: «أما آنا فلا آحرجها لا کما کنت اخرجها علی عهد رسول 
الله 0 ولو فصا الباب کذلك لقلنا إن كل الکفارات یجوز |خراجها مالا إن 
كان ذلك أصلح» وقد غاير الله عَرَتيجَلّ بين الکفارات فجعل بعضها طعامًاء وبعضها كسوة. 
وجعل بعضها إعتاقًاء وجعل بعضها شياهًا تذبح» وهذا التفريق يقتضي أن للشارع مقصدًا 
وخصوصًا أن بعض الكفارات وجبت نقدًا مثل ما جاء في حديث ابن عبّاس أنْ الكفارة في 
وطء الحائض دينارٌ أو نصف دينار فدل ذلك على أن الكفارات لما تغايرت فاّه یدل على 
وجوب الوصف الذي أوصف الشارع به» ومثله نقول كذلك في الرّكاةء وهذه فيها حكمة 
عظیمة فان للة العید إذا انشغل الاس بال را ما یفرحهم ویفرح آبناتهم ف المسلم لا 
يمسف عن وله و ما شک ا انين ان فج بخ عن دالاس ا 
وأشدّهم يعني: حاجة وهو الذي يحتاج الطعام فحینذ إذا أعطاه الطَّعام فأغناه عن السوال 
عن الطّعام في ذلك اليوم فلا أظنّ موم عنده سعةٌ من المال يرى امراً محتاجًا للطّعام إل 
وسيعطيه مع الطعام آضعاف ذلك نقد فيكون قد فتح على نفسه خيرين: خير صدقة» وخير 
زكاة الفطر معّا فاجتمع له الأمران» ولذلك فإنَّ کل خير وكل فلاح في التزام سنّة الب 
صد وسار وسيشير المصئف بعد ذلك في بعض هذه المعاني. 

قال: (قَمَنْ اقب الصلاة فهي ركاه مقبولةء وَمَنْ آذاها بَعْدَ الصَّلَاةٍ فهي صَدَقَة من 


الصَّدَقَاتِ)). فهى صدقة من الصدقات يجب أدائها ولا تسقط. 


u”‏ ی لب 
423 د 5 چ 29 سم 
لفضيلةًا د كو 8 “+ جوم جوم اح و اح و اح وه احا وب الا و الا و ۹د 
2 ا ےک ےک ا ا ا ا 5> 5¬ 
»ها ن , 


ف عام © 


وَشَابٌ َسَاً في طَاعَةٍ ال e‏ ری اجتَمَعا اه 
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ترقا له وَرجل دعَنْهُ رأة دات منصب وَجَمَالِء فَقَالَ: | ني اف الله وَرَجُلُ تصدّقَ 
بِالصَدَقَةٍ مها حتی لا تخلم شاه ما تلفق یمین وج 55 ابن الا فناضيت عیتاه». 
ممق عَلَيْه). هذا حديث السّبعة الذین یضآهم الله في ظلّه يوم لا ظل الا ظلّه» محل الشّهاد 
فيه قوله صاا هوو اووس : (و رجْل تَصَدَّقٌ بِالصَدَقَةٍ َه فَأَحْفَاهَا حتی لا تلم شمَاله ما تثفق 


ے مھ 


و 


© هذه الجملة یستدل بها على مسائل منها: 

© أن الأفضل للمسلم أن يخرج صدقته بنفسه» ولذلك جاء في بعض الأخبار آن 
المسلم إذا بذل الصدقة ة تكون له دعوةٌ مستجابة عند وضعها في يد مستحقهاء ولذا فلا يحرم 
المسام نفسه بأي يبذل الصدقة كما أوجبها الله عَرَجَجَلّ عليه وأن يعطيها مستحقها. 

4# وكذلك هذا الحديث یدنا على أن المرء يُعنى بإخفاء صدقته» وليعلم المسلم أنه 
إذا أخفى صدقته فإن ذلك حري أن يُخرج صدقته كما أوجب الله رل لأن الصدقة كما 
ذكرت له من عبادات السّره ومن صور السّر فيها إخفاءها بل إن معرفة مقدارها سر لا يعلم 
به إلا الله عَرَعِجَلَّه والمرائي والمسمّع يُظهر صدقته للناس ليثنوا عليه وثق أن ذلك الرّجل 
لن ينفق صدقته الواجبة كما أوجبها الله عجر عليه لا کیفا ولا عداء ولذا فإنْ إخفاء الصدقة 


أجرها عظيمٌ عند الله عل نسأل الله رل من فضله 7". 


() نهاية المجلس الرابع عشر. 


جم جم جه جه جه جه جه الا 
امن 
بَابُ: أَهْلٍ الاو وَمَنْ نف له 


لا لضاف التَمَانِيَة ة الَّذِينَ ذَكرَهُمْ الله ب بقوله: تما الصدقت للَره 


الو 
0 
ا 
2 .0( 
o‏ ع 
که 


مسر دده علیّها وت فلوم وف الراب ورين 5 سيل أله 
58 سد ١‏ 0 د ی بت ان 
وا اسبیل َرِيضَة من ال أله عَايِءٌ کر 4 [التوبة : ٠‏ 
و جد يي 5 ود 
َه 31 و و 


E 


ر 


۳ ۳ + و و سا ر e‏ ی و ا 007 
أو لنتکیر» سس 
ا ال مان هرا رت ۱ 


و پر مار نز 
تتبعه نفسَك) . روه مسلم. 


والأطل فیه تزلة اي  :‏ اا زر اموا 5 ع ما کب عل 
لس ۳ [البقرة : ۱۸۳] . الا 


ه- فة لاله أ گال نییزت 
قال ص مر «إِذَا ربنم نموه قَصومُواء ود تمه فَأَفْطِرواء E‏ 


و 


فاقدروا له). متمق علیه. 
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)اه إن 
0 


وَفِي آفظ : «فافد روا له تلائینَ». 

وَفِي آفظ : «فَأَكْمِلُوا عدَة ة شعبانَ تلاثينَ) روا البخاري. 
َيُصَامُ برژية عَدْلِء وََا قبل في بَقيّ الشهور الا عذلان. 
يجب تبييث ال لِصِيّام الفَرْضٍ. 

3 ر ا ی ی 


ا التفل فيَجُورٌ بي من التهار 


والمریض الذي + يَتَصَرَّرُ بِالصّوْم وَالمُسَافِرٌ: لَّهُمَا الفِطْرٌ وَالصَّيَامُ. 


والحاتض والنفساء: بحرم + يرم علیهما الصّيَّامُ وَعلیهمَا پا 


ے ك 
ع ملي كع 0 کچ .ای +2 0 ۳ و < 


والحامل وَالمُرْضِعٌ لا خافتا عَلَى وَلَدَيْهمَا: أفطرتاء وَقَضَنَاء وَأَطْعَمَنَا عَنْ كل یوم 


ايه وه و 9وو ) اعد 7 اب 9 3 
وَالعَاجِرُ عَنِ الصَّوْم کب أو مر ض لا يُرْجَى برؤه: فانه يطعم عن یوم مسکینا. 


عبن 8 26 و ا کی اك es‏ 3 ۴ هه 8 2 a‏ 11 
ومن أفطرَ فعلیه القضاء قل 066 فار بائ أو شرب» أو فیء عمداء او 
2 0 
رم 1 ° ع 56 
حجامّة او امناء بمباشرة 


الي عم ور ي عق رَقبةء فان لم جد فَصِيَامُ شَهْرَ بن متتابعين» 


وَكَالَ الت صا لوسر ا | 


0 و 


طعمه الله وسقاه). متفق علیه. 


ا 


ال اوسا : لا یرال الاس بحیر ما عَجَلُوا لفطر». مق عَیه. 
وقال (تسَحرواء َإِنَّ فى السحخور بر كة) و 


ت سير 
۶ ر ع 


َكَالَ: ِا آفطر أَحَدُكُمْ تلینطر علی تم فن لَمْ جذ قلیفطر عَلَى ماي فَإِنهُ طهوژه. 
ده 


وفال َو : «مَنْ لم ید 


+: ات‎ ۷ <o 
ول الور وَالحَمَلَ بو وَالجَهْلَ؛ لیس له حَا چ‎ 


ت 
2 هار و 


فقن رم وق 2 
yT‏ 


وَقَال: ١مَنْ‏ مات وَعَلَيُهِ یام صَامَ عنه وَليّه). متف عَلَيّه. 


تس مر ات ات ست 
ول عَنْ صوم یوم عَرَفَة؟ فقال ل: يكر السّئة لمَاضية وَالباقیة). 


ومیل عن صوم عاشوراء؟ فقال: يكف السّنَةَ المَاضِيَة). 


ور 


خی 6 ا بوه 6 es a‏ 2 م ک  es‏ 
وسيل عن صوم یوم الإثنينء فقال: «ذاك یوم ولدت فیه وبعثت فیه». و قال: نز 
الي رواه مه ی 


وَكَالَ: «من صَامَ رَمَضَانَ نم م نع تا ین + ان کصیام ال E‏ 


وه عم خاي ٠‏ عب 


1 سيو اللو ور آن ضوع مِنَ الشهر تََانَهَ آیام: تلا 
عَشْرَة وَأَرْبَمَ عشرت وخمس عَشرة». واه النمائش والتزمزي. 


اونهی عن صیام يَوْمَينٍ: یوم الفطره و یوم لنخره. متمق عَلَيْه. 
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48 ۳ و 


شريق ایام کل وشزب وذکر لله ع E‏ ل). رَوَاهُ مُسْلِم. 


؛ إلا أن 0 ۳ 


0 
0 
کل‎ 
a 
5 
6 


علیه. 


موم 


م 19 اص اا هی ا 4 و كو ی قا رن ا تر 5 شیر 9 
وَقَالَ صد و «مَنْ صاع رَمضان ایمّانا وَاحَيِسَابًا؛ غفر له ما تقدع من ذنبه» ومن 


س عرض ۵و 


ام َة القذر ایمانا وَاحْتِسَابًا؛ غفر له ما تدم من ذنبه) .همق عَلَيْه 


ا ا ورت رز نه رو 8 ر رن و بر > دز ان 0 2 0 نم ی 
(وکان مدعلو وسل یعت کف العشر الا واخر من رَمضان حتی توفاه الله وَاعتكف 


و 


ا رن بعده) . متفق علیه. 


وال ( تشد ال / إلى لاه مَسَاجِدٌ: الم حد ی ومَسشحدي ۳۹ 


۶۶ 
4 
۳ 52 


والمشحد الأقصَّى). مه متفق علیه. 


فيا (Nj 0 ١ E‏ ا اه س 
> جه جع جع شک ۳ لك 
> جم جه جه شبن واد الوا ولص ووا 


1 
4 
۷ 
4 
۷ 
4 
۷ 
4 
۷ 
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ر 

۱ 1 
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الحمد درت العالمين واشهد أن لا إله الا الله وعد لا شريك له وأشهد أن مخمدا 


عبد الله ورسوله صأّ ولووسم تسليمًا كثيرًا إلى يوم الذین. 


3 
9 


ا 


که ی 


ميقا 3 


اله راه عَيِئختكيرٌ © 4 [التوبة : 1۰ ].). 

هذه الآية أتى بها المصدّف لبيان أهل الرَّكاة» والله عَرَّيجَلَ قد فصّل أهل الزَّكاة في كتابه 
وهم هؤلاء الثمانية وحينما أوردهم الله جوک في كتابه» أوردهم بصيغة الحصر فقال: 
( نم 4)» وإِنّما من صيغ الحصر وقد مرّ معنا بالأمس أنَّ "إن" إذا دخلت عليها ماء 
الكافة كفت عملها وأفادت الحصر في معناهاء ومعنى ذلك أنه لا يجوز بذل الرّكاة في غير 
هذه الأصناف الثمانيةت وقد دل على ذلك حديث النبی صا له وس «فإنٌ رجلاً جاء النبي 
َلوسر وسأله الرّكاة فقال: له لوسر ان الله لم يكل أمر الرّكاة لا لنبيّ ولا 
لغيره» وإِنْما فرضها الله في كتابة ثم تلى هذه الآية». 

اذن: هذه الاية اص لمن یستحسق ال کات ولنأعذ هذه الاية علی سبیل الاجمال 
والاختصار بما یسمح به الوقت. 


38 2 
جراد تیدج <O‏ اد ی I NOS‏ 


فقول الله عَرََجَلَّ: (90 ِسَّمَاكه) آحذنا منها أنه لا يجوز بذل الرّكاة لغير هذه الأصناف 
الثمانية» ولو كان ذلك أصاح في نظر بعض الناسء أو أنفع في رُؤية بعض المفتين لأن الله 
عَرَجَلّ هو الذي بيّنهاء وقد بين النبی هيوسم أنه لم يكل تبيّنها ولا تقديرها ولا محل 
صرفها لا لنب ولا لغيره» فلا يجوز بذل الزّكاة إلا في مصارفها الثمانية» التي وردت في 
كتاب الله عَيَعَجلّ. 

وقول الله جَلَّوكَكا: (9 إِسَّمَاأَلصَدَقَتلِلْعْقَرَةِ4) المراد بالصدقات هنا الرّكاة. 

وقوله: (99 لت 4) كلمة للفقراء أو حر ف اللام للفقراء أَخَدَّ منه كم مهم أخذ 
منه عدة أحكام ولکن نحن نأخذ حکمَّا واحدّاء وهو أن اللام هنا تق: تقتضي التمليك. وبناء 
عليه أخل العلماء من هذه الاية حکمّا» وهو آنه لا بد آن تکون الذكاة تملیکا وبناء عليه إن 
لم تكن تملیکا فلا تصح ال کاة» وکیف تکون ار کاة من غير تمليك. قالوا بالصورتین: 

© الصورة الأولى: إذا كانت إسقاطًاء فان الاسَقاط ليس تمليكاء صورة الاسقاط: زید 
أقرض عمرًا آلفا وكان عمرٌ فقيراء فجاء زيدٌ وقال: اه قد وَجَبَت علي زكاةً بمقدار أل 
وعمرٌ فقير وقد أقرضته ألمّاء فسأسقط الألف التي في ذمته لي في مقابل الزّكاة» نقول هذا 
إسقاط أم تمليك للرّكاة؟ إسقاط لما في الذمة إذ التمليك لا بد أن پنشی التمليك من حين 
الإرادة» والزّكاة في قول أكثر أهل العلم لا يجوز ولا تصح أن تكون إسقاطًا بل يجب أن 
تكون تمليكًا دليله قول الله عرجل: 8 إِنَّمَااَلصَدَقَت لِلْفْفَرَةِ 4 وهذا الاستنباط ذكره 
الزمخشري وتبعه عليه الفقهاء جميعًا في أغلبه في كتب الفقه ينقلون كلام الزمخشري إقرارًا 


له 
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8 الصورة الغانية: قالوا: إذا كان بذلا للمنفعة دون العين» شخص عنده زكاة بمبلغ 
مئة ألف» فقال بدل ما عطي الفقراء مئة ألف فيأكلونها لما لا أجعل هذه المئة ألف في عين 
تغل لهم شین ينتفعون به» أجعلها لهم في مزرعة تغل لهم زرعًاء أجعلها لهم في مستشفی 
يُغل لهم دواءً وهكذاء نقول: لا يجوز لأن الصّدقة يجب أن تكون تمليكاء فان قال امرؤٌ 
فإن في الثاني و هو المنافع مصلحة نقول: نعم مصلحةء لكن لو جعلنا كل مصلحة تبذل 
من الّكاة لامتنع الناس من الصّدقات. فجعلوا جميع صدقاتهم من ال کاة بنوا المساجد 
من ال کاة» أعطوا أباءهم وأمهاتهم من الزّكاة» جعلوا الأوقاف من الزّكاة ولكن الله عَربَجَلَ 
ضيّق باب الزكاة رحمة بالعبد ليبذل صدقاتٍ خر من أوقافٍ. وغيرها من أمور أوجه البيع. 

إذن: لا بد أن تكون تمليكاء وقوله جَزَّوجَلا: © هرمن هذان الوصفان أتى 
بهم الله یل للدّلالة على المُغايرة؛ لأن بعض أهل اللّغة قال: وهم الأكثر إن الفقراء هم 
الأشد وقیل العکس إن المساكين هم الاشد. والله عَرَجَجَلَ عندما أتى بهذين اللفظين على 
سبيل العطف. دنا ذلك على أنْ كليهما مستحق للرّكاة» الفاقد للکل والفاقد للبعض» ومن 
الفقیر والمسکین؟ نقول: 

إن الفقیر هو من فقد واحدا من آمور خمسة. 

والمسکین هو من كان عنده نقصٌ في واحدٍ من آمور خمستة بناء على أن الفقير شد 
حاجة من المسکین وما هي الأمور الخمس؟ 

@ آول هذه الأمور الخمس: الطعام والشراب. 


فكل من فقد الطعام والشراب أو بعضه فاّه یسمی فقيرًا أو مسکینا» فیجوز أن یعطی 


من الزّكاة ما يكفي طعامه وشرابه سنة كاملة. 

© الأمر الثاني قالوا: الكسوة. 

فکل من لم يجد كسوةً أو فقد بعضها فيجوز أن يُعطى من المال ما يشتري به كسوة 
سنة كاملة» كان بعض آهل العلم قديمًا یقولون: أن في السّنة كسوتين للشتاء والصّيفء وم 
الآن فقد اختلف العرف والحالء آمّا الحال فان أقمشتنا تهترئ بسرعة وأمّا الحال فأحوال 
الناس اختلفت نسأل الله عَرَبيجَلَ أن يديم علينا النعم. 

فالمقصود: أن العبرة بضبط الناس وعرفهم وعاداتهم, فیعطی من الزّكاة لأجل 
الكسوة. 

© الأمر الثالث من النقص أو الفقد قالوا: فقد المسكن. 
a‏ 
وأسأل ما معنى الكراء؟ أبو غترة ما معنى الكراء؟ 


الجواب: في بيت شعر جميل يقول: 


يا قبل قبل القبل لا قبل قبله ويا بعد بعد البعد والبعد داهر 
من المراد؟ الله جوک فهو الأول وليس قبله شيء وهو الآخر وليس بعده شيء وكلام الله 
عَرَجَجَلَّ أبلغ من كلام هؤلاء من الذين كرّروا الكلم. 


ما معنی الکراء؟ الاجارة. 
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إذن: إِنّما بعطی عن | ]لتنا رك ی رابيد اه ی یت ی 
مثله» كانت عائلته كبيرة يُعطى بیتا كبيرّاء إخوته وأبناء عمّه والمتوس طون من قرابته ما هو 
نوع البيت الذي يسكنونه؟ يُعطى كراء بيت يسكنه أمثاله» فيختلف الناس بالبلدان وفي 
الآزمان وني الأحوال. 

@ الأمر الرابع: من الأشياء التي يُعطى من الزكاة فيها للفقراء والمساكين قالوا: 
النکاح. 

فمن آراد أن یتزوج لعف نفسه ولم يجد مالاً» فإنَّه يُعطى من الرّكاة ما یُعف به نفسه» 
مهرًا ومُونة الزواج المعتادةء لا المبالغة فیها من الولائم هذه المبالغة فيها فإنَّه قد هي عنهاء 
والمنهي عنه لا يُعطى له الرّكاة» وقلنا اه یف نفسه أو لحاجته بعض النّاس لیس له 
حاجة في التساء لكنّه محتاح امرأة للخدمة فیجوز أن يُعطى من الزّكاة لأجل ذلك. 

لو أن امرأ تروج امرأةً وقال: أريد أن أتروج الثانية وليس عندي مالء أنعطيه المهر من 
الزّكاة أم لا؟ إذا كان محتاجًا نعطیه لو أن عنده زوجتان وكان مُحتاجًا للثالثة» الأولى 
والثانية كلاهما مريضة» يقول: الأولى مريضة والثانية مريضة هل يجوز لنا أن تُعطيهم من 
الزكاة ليتزوجٌ ثالثة؟ نعم لو آنه عنده ثلاث نسوة وکلهن مريضة وآراد أن يتزوج الرّابعة 
لعف نفسه تُعطيه من الرّكاة أم لا؟ تعطیه الرابعة؟ تعطیه الرابعة أربع مرّات يأخذ ال کاق 
لو أن عنده أربعًا وقال ما يكفيني أريد امرأةً نقول له تعال نوصيك بكثرة الصّوم لأن الصّوم 
وجاء فلا يُعطى من الزكاة أكثر من ذلك لأنّه لا يجوز الزيادة على أربع. 


إذن: الامر الرابع: هو قضية النکاح فيجوز أن يُعطى المّهر الواجب المعتاد ومُؤنة 


لقضيآةالشيَخ آلدٌکور بساكم موی TDD DGD‏ > <ه <ه جه <ب 622 
النکاح المُعتادة دون ما فيه مُبالغة من الولائم الزائدة. 

© الأمر الخامس: من فقد أو نقص عنده ضروریات الحياة. 

وضروریات الحياة کثيرة جدًا ومتعددة» ولا یمکن ضبطها لأنَّهها تختلف من وقت 
لوقت ومن زمانٍ لزمان» فعلی سبیل المثال عندنا هنا في مکة البلد حارة جدًا جدًا مكة 
والنّاس قد ترکوا البيوت القديمة من الطین ومن لین ومن الشَّعر ومن الحجارة فإن 
الحجارة یدخل متها الهواء أحياناء وسکنوا هذا الاسمنت المسلّح» فالخ ر شدید جّا؛ ولا 
یمکن أن يسكن الواحد في مثل هذه الأيام إلا بمکیف فنقول: إن التكييف أو المُروحة أو 
البراد للأكل وهو الثلاجة يعتبر من الضروريات للبلاد الحارّة كمكة شرفها الله فحينتل 
يجوز بذل الركاة لأجلها. 

© العلاج» فقهاؤنا يقولون: العلاج ليس ضرورة على مشهور المذهب. فلا يُباح 
بذل الزّكاة لأجل علاج المریض بناءً على أن العلاج على المذهب ليس بواجب» وإِنّما 
هو دائر بين الإباحة وبين التدب» وما دام ليس بواجب فلا تبذل فيه الزّكاة» وقال بعض أهل 
العلم إِنّه يجوز بشرط أن يكون العلاج لامر ضروري لا تحسيني» لكن نمشي» أذكر لكم 
خلاف إشارة وأذكر لكم المعتمد الأول. 

قال: ( ولعم ليرت لیا 4) والعاملون عليها هم السّعاهء بشرط أن يكونوا نوابًا عن 
بيت مال المسلمينء وأمًّا الذين يأخذون الزكاة ويفرّقونهاء ولم يكونوا نوابًا عن بيت مال 
المسلمين فليسوا عمالا وإنّما هم وُكلاء فلا يجوز لهم أن يأخذوا من الزكاة شیاه بعض 
الناس يكون محسن يقول: عندي فقراء أعطني المال» أنت لست عامل أنت وكيل» وبناءً 
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عليه لا يجوز لك أن تاغل من الركاة شیتا 

الأمر الثاني: أا إذا تلفت الزكاة في يدك فإن كان بتفريط من هذا الوكيل ضمنهاء وان 
لم تكن بتفريط ضمنها باذلها الأول وأمّا إذا أعطيتها العامل» وهو نائب بيت مال المسلمين 
فاتها إذا تلفت في يده برأت مطلقا. 

إذن: فرق بين العامل والوكيل وبعض التاس قد يتوسّع ويظن أن الوكيل هو العامل 
ولس کذلك. 

قال: («ولموت او هم 4) وهم آنواع: 

@ منهم الکفار الذين یکونون سادةً في أقوامهم لا مُطلق الکفار» الذين یکونون سادةه 
فيعطون المال لیتألفوا للإيمان أو یعطو المال لیکف شرهم. فیجوز إعطاء المال» لرژوس 
الكفار. لکف شرهم عن المسلمین؛ وهذا قد يُوجد في بعض الأزمان وقد صار قدیما 
يُعطون من الرّكاة يبذل الزّكاة لهم لكف شرهم. 

# النوع الثاني: المؤلفة قلوبهم. 

المؤلفة قلوبهم من المؤمنين إذا كانوا خوارج» أو بُغات فيقولون هؤلاء ليكف شزهم 
على الناس يجوز بذل المال إليهم لكف الشر. 

قال: (طوَالْمَمِنَ 4) والغارمون نوعان: غارمٌ لحظ نفسه وغارمٌ لحظ غيره. 

8 ما الغارم لحظ نفسه: فهو الذي عليه دين فان من عليه دين» يجوز أن يُعطى من 


الزّكاة سداد دينه» لكن بشروط وانتبه لهذه الشروط فانها مهمة: 
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» أول هذه الشروط: أن يكون الدين حالاء مطالبًا به» وبناءً عليه فلو كان الدين موبلا فلا 
يعطى له ال کاة» وبعض الناس يقول: أخي عليه أقساط للبنك» قرض البنوك فهل 
أعطيه الرّكاة؟ نقول لاء لها مَو جلة ولیست بحالة. 

٠‏ الشرط الثانی: أن يكون عاجرا عن سداده بمعنى ليس عنده من المال ولا من العروض 
ما يقوم ما يستطيع به السّدادء بعض النّاس عنده مال لکن لا يريد تسييله كعقار وأسهم 
وغيره فنقول: لا يجوز إعطاؤه من الزّكاة» أو عنده بیت يزيد عن حاجاته بكثير» يستطيع 
أن يبيع بعضه فنقول: لا يجوز أن يعطى من ال کاة. 
اقا لاب أن کون عاج اهن سدادة: لسن فده مال لیس دیف 

* الشرط الثالث: وهذا مهم آنه لا بد أن یکون الذین لحاجة وأمًا إذا كان الذين لحرام أو 
كان الدّين لمباح أو مكروه» فلا يجوز سداده من ال کاة» وهذا الشّرط مهم وکثیر من 
الاس بل ماله مدیم ولا كان سیب دیته لا ید آن‌یکون لحاجة اراد نو 
أراد أن یشرب آراد أن يسكنء آراد أن يتزوجء عليه غرم جاء حادث أو ديّة فسدّدها من 
دين فيجوز إعطاؤه سدادًا لدينه من ال کاق هذا الغارم لحظ نفسه. 

8 الغارم لحظ غيره: هو الذي يبذل المال للإصلاح بين الناس» وكان وقت بذله 

المال ناويا الرّجوعء واه ما إن كان ناويا التبرع فلا يأخذ من الزّكاة شيئا. 

قال: ( وق سيل أنه 4) وفي سبيل الله أمران اثنان فقط ولا راد عليهما: 


© الأمر الأول: المجاهد الغازي» فهو الذي في سبيل الله. 


© والثاني: من لم يجد الحخ والعمرة فإِنّه يجوز أن يُعطى من الزّكاة ما يَححٌ به 
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ويعتمر الحجّة الفريضة عليه لقول ابن عباس رعَلنَدِعَنْها: «الحَج في سَبِيلٍ اللو لما قرأ هذه 
الاية فدلنا على أن من لم يجد مُؤنة يحج بها ويعتمر فإنّه يجوز بذل الزَّكاة إليه ليحجٌّ بها 
ويعتمر فيدخل في مصرف في سبيل الله. 

قال: ( این أَلسَيِيِلٌ 4) وهو الذي ينقطع به الطریق ولا يجد ما يرجع به إلى أهله 
می من الزكاةاما برجم به 

قال: (وَيَجُورٌ الاقتصاز عَلَى واحد منهم). 

هذا الجاتز والأفضل أن یوزعها على آکثر من صنف. 

ال موه ۰ «فَإِن هم أَطَاعُوك لت تأَعْلِمْهُمْ أن اد ایض 
عَلَيْهِمْ صَدَفَة تخد من أَغْنيَائِهِمْ تَر علی فقرائهم 4 من عَلَيّهِ). 

قوله: (صَدَفَهَ ت و من آغنيانهم رد عَلَى فقرائهم ُ) نأخذ منها حکمین: 

@ الحكم الأول: أنه يجوز صرف الزكاة لصنفب واحد. لأن النبي عم قال: 

رد عَلَى فقرائه ِهِمْ'. والفقراء صنف واحد من الأصناف الثمانية. 

# الحکم الثاني: أن هذا الحدیث آخذ منه فقهائناء آنه لا يجوز إخراج الزكاة من البلد 
الذي وجد فيه المال إِذْ از كاة متعلقة بالمال لا بالبدل دليلهم حديث معاذ ويشهد له ما 
جاء في بعض طرقه ما جاء عند سعيد بن منص ور أن النبی یوس آمر الّكاة إذا 


ع 


قال: (وَلَا تحل الزَّكَاةً لِعغْنیت). الغني لا يجوز له أن يأخذ الزّكاة إلا أن يكون غارمًا 
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لحظ غیره» أو أن یکون من العاملین أن یکون غنيّا في بلده وکان من أهل السبیل. 

قال: (ول لِقَوِيّ مکتّسب) ولو كان فقیزاء لقول النبی صعََهمر: «آنها لا تحل 
للغني ولا لفقير ولا لقوي مکتسب». 

قال: (و لا لال مُحَمَّدٍ رهم بنو ماشم وَمَوَالِيهِمُ). (وَلَا لال مُحَمَّدِ) لأنْهم لكرامتهم 
لا عطون من الزكاة» وهل يجوز إعطاؤهم من الصّدقة؟ المشهور نعم» يجوز إعطاؤهم من 
الصدقة مطلق الصدقة. وانما يَحْرّم عندهم ال كاة فقط والمراد بابن آل محمد بنو هاشم 
ومواليهی وی وتا امش 


۳ 7 


قال: (وَلَا لِمَنْ تجب عليه تَمَقَتَهُ خال جَرَيَانِهًا). وهم أصوله وفروعه وزوجته. 
والزّوجٍ کذلك. وان لم تكن الّفقة واجبة على الزوجة: فإِنْ الزوجة لا يجوز لها أن تعطي 
زوجها من الصدقة التي هي الزكاة» و اما حديث زينب امرأة عبدالله بن مسعود قد حمله 
فقهاؤنا على أنّها صدقة التطوع لا زكاة المال. 

قال: (وَلَا لکافر). الكافر لا يجوز إعطاؤه من زكاة المال إلا إذا كان من المؤلّفة 
قلويهم 

قال: (فَأَمَا صدقة التطوع: َيَجُوزُ دفغها إلى هَؤلاءِ وَعَرِهِمْ). لقول النبي 
ور أفضل درهم تتصدّق به درهم تضعه في أهلك. 

قال: (وَككِنْ كُلّمَا كانت نع تفا عَامًا آز حاص هى أَكْمَلُ). (أَنْقَمََفْعَا عَامًا) أي: 
لعموم الناس أو أنفع نفعا خاصًّاء بأن تكون أنفع لزيد أكثر من نفعها لعمرء فإِنّها تكون 
أفضل وأكمل. 
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قال: (وَكَالَ ال من سأ الاس أَمْوَالَهُمْ تکفا قاتما یش ال جفرّه 
تم أو له نت کیر». رَوَاهُ مُسْلِمٌ). هذا يدل على أنه لا يجوز للمرء أن يأخذ الصّدقة أو 
الزكاة إذا لم يكن من آهلها. 

قال: (وَكَالَ لِعْمَرَ نهت «ما جَاءَكَ من هذا الما وَآَنْتَ عبر مسرب ولا ال 
506 وَمَا لا فلا تبعة تفسك». روه مُسْلِمٌ). 

© عندنا مسألتان: عندنا مسألة الآخذ» وعندنا مسألة الطلب. 

© الطلب: مکروه مطلقًاء أنّ المرء يطلب ولو كان محتاجًاء بل ان الصسحابة - 
رضوان الله علیهم وأعني بالَحابة هنا كبارهم- حینما بایعوا النبی َلوسر بایعهم 
على الاسلام والهجرة وغیرها والنصرة وغیرها أنّهم کانوا آنصارا قال الراوي فأصر النبي 
يسدر كلمة لم یسمعه الا القریبین منه» وهؤلاء القریبون منه غالبًا ما یکونون کبار 
الصحابة قال: فسألت عنها قال: فذا فیها ولا تسألوا الا شیتاء ولذلك كان ار 
الصَحابة ومنهم آبو بكر نع وغیره» یسقط سوطه وهو على ظهر بعیر فلا يأمر صاحبه 
أن یناوله إياه» ولذا فإنَّ عدم السّوال من كمال التوكّل على الله بل » ومن كمال إحسان 
العبد لنفسه لقان العلماء کرهوا الول مطاف لا تسأل ا س شیثاء لکن [ذا کان 
المرء محتاجًا فیجوز له السوال؛ لأنَّ عندنا قاعدة مشهورة جدًا: أنَّ كل كراهة ترتفع عند 
الا ها نا فعلق الال 

# أمّا باعتبار أخذ المال فالصدقة يجوز أخذ المال فيها مطلقًا حيث وجدت لك 


والزّكاة لا يجوز لك قبولها الا أن تكون من أهلها لنهی النبی موسر أن يأخذ الناس 
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من أوساخ الناس وآموالهم شيئًا. 
إذن: فقوله: (مَا جَاءَكَ مِنْ هَذَّا الال محمولٌ على ما كان من بيث مال المسلمين وما 


2 
6 


کان من آحاد الاس صدقة 

قال: (وَأَنْتَ عَير مُنْسرٍف) أي: غير مشرف اللّفس ولا متطلع إليه» (ولا عایل) أي: 
طالب وتقدّم الحدیث عن الطلب. (تَخُذَْه وَمَا لا لا تشه َفْسَكَ) وهذا هو كما التوکل 
على الله عَرََِّلَ لو تتوکلون على الله كمال التوكل» لرزقکم كما يرزق الطیر» تغدوا خماصًا 
وتعود بطانّاء إن بعض الناس كثيرًا ما تشرف نفسه لما ني أيدي الناس رأى زيدّاء كسب 
وظيفة» ورأى عمرًا ربح في تجارة» ورأى ثالث تحصل له عمل لم یتحصل له فتجده إذا 
علم بخبر ذاك أقل آحواله أنه تجد يُفكر في هذا الكسب الذي كسبه الثاني» وهذا دلیل على 
عدم نقاء قلبه» فان زاد عن ذلك بأن سعى أن يعد النعمة عن غيره» فذلك قد أتى بابّا عظيمًا 
من أبواب الإثم» وان سعى أعوذ بالله بأمر محرم فذلك أشدّ وهذا فيه درجات. 

قال: (کِتاب الصّيّام). 


شرع المصئف بعد الحدیث عن آحکام ال كاة بأحكام الصیام» والصّوم عبادة بدنية 


رس 


جاء ذكرها في الحديث بعد الرّكاة فقال: ١وَإقَامَة‏ ا لصّلاة. وَإِيبَاء الز گاق وَصَوْمِ رَمَضَانَا. 
TIST‏ تالی: یتنا IR‏ کب ك1 ایام سا 

ار رم هه 

كع انر من کم سکم توت 4 [البقرة : ۱۸۳]. الکیات). 


فقوله: ( كُيبَ4) هنا بمعنی فرض» ووّجب علیکم» فهو فرش على الأعيان. 
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قال: ( و بجبٍ صیامٌ ا ی مسلم). لأن غير المسلم لا يصح منه لأن نيته 
Es o‏ 

قال: (بَالِغ). بالغ لأن غير البالغ ليس بمکف فلا يكون عليه إن وأمّا الضّحة فتصح 
ماران لب ا لسرن عي يه ل اريف لشن رط ريه 
الصّوم وجوبه ووجوبه البلوغ» وأمّا الصحة فیشترط التمییز. 

قال: (عَاقل) لأنَ المجنون وما في معناه كمس الوب العقل وفاقده فإنّهِ يكون لا نية له 
ومن شرط الصّوم النيّة» من قول النبئ صعه وس «لآصِيَامَ لِمَنْ لم یت الصَّيَامَ من 
الليْل» وأمّا الصّبي فإِنَ كان دون سن التّمييز فلا نيّة له» وان كان فوقها فإِنَّ له نيةً ناقصةء 
ولذا لم يجب عليه الصَوم ويصح منه» وهذا معنى قول بعض الفقهاء إن الأهلية نوعان: 
أهلية آداء ناقصة وأهلية آداء كاملة. 

قوله: (قادر عَلَى الضّوْم) بعض العلماء يتجوز فيجعل ذلك د شرطاء وبعضهم يكون 
آدق تعبيرًا فيجعل القدرة على الصّوم مانعًا ولا يجعله شرط. والفرق بين كونه مانعًا وبين 
كونه شرط: 

آن الشّرط إذا انتفی لم يجب الفعل. 

وأمّا المانع إذا وجد فإنه ينتقل إلى البدل» وعدم القدرة على الوم لا يُسقط 
الوجوب بل إِنّه يجب عليه بَدَلهء وبدله هو الاطعام بان يُطعم عن كل يوم مسكيناء وعلى 
العموم فقد ذكر بعض أهل العلم؛ آن مصطلحات الأصوليين یتجوز فيها الفقهاء كثيرًا 
ومنها هناء فإِنّهم يجعلون كثيرًا من الأسباب والموانع يجعلونها شروطا. 
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قال: (بِرُؤْيَة هلاله أو إِكَمَالٍ شَعْبَانَ تلائین یومَا) لقول النبي اوسا : «صومُوا 
ربت وَأمْطِرُوا رو نه فان عم لیم فاقد روالْ»). 

قال: (قَالَ بر (إِذَا نموه قصسوموا ولد یمه قافطروا فان عَم عَلَيَكُمْ 
قاقدروا له». من عَلَيْه). 

هذا الحدیث آرید أن تتتبهوا لي في معناه» قول النبي صعیه وس (إذا نموه 
مَضُومُوا) أي: إذا رآیتم الهلال نصوموا في دخول الشهرء (وَإذَا رَأَْنُمُوهُ تَفْطِرِوا) أي: في 
خروجه (فَإِنْ عَم عَليكَمْ) قال: (فَاقَدِرُوا لَّهُ) قوله: (فَاقَدِرُوا لَّهُ) معناه: فضيّقوا له فالضمیر 
يكون عائدًا إلى شعبان» أي: فضيقوا شعبان» هذا معنى الحديث. 

وبناء علیه: فٍتنا نحكم بأن رمضان لا يدخل الا بالرّؤية أ و بإتمام شعبان ثلاثين يومّاء 
وسيأت ما یتعلق ب (اقد رُوَالَهُ) في الحدیث الثاني. 


قال: (وّفي آنظ: «فاقد رُوالَهُ تلاثينَ») أي: : فضيقوه ه إلى ثلائین» (وّفي لَفْظ: «َأَكْمِلُوا 
عِذَةَ عبان تلائینٌ») واللفظ الأخير عند البخاري وهذا اللفظ قال جممٌ من الأئمة كأحمد: 
إن فيه لفظة مُدرجة إذ الحدیث فأكملوا العذة لائین» ونما زاد بعض الرواة لفظ شعبان 
والمعنى الصحيح أن المقصود (فَأَكْوِلُوا العِدّة) أي: فأكملوا عدة رمضان ثلاثين هذا الذي 


وجيحه اخمن: 


هذا الكلام ينبني عليه حكم مشهور جدًا وهو من مفاريد آحمدء وهو مسألة: صوم 
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يوم الشّك» نحن قلنا إنْ رمضان نحكم بدخوله بأحد أمرين فقط: وهو إتمام العدّة ثلاثين 
يومًا أو رُؤية الهلال» لو أن الناس تراءوا الهلال ليلة الثلاثين وكان الجو صحواء فلم يرو 
الهلال» نقول: نجزم أن هذا اليوم من شعبان ویکره صومه ويكون رمضان اليوم الذي 
بعده» هذا اليوم يوم الثلاثين من شعبان إذا تراءى الناس فيه الهلال ولم يروه لأجل غيم أو 
قتر» انظر الفرق بين الثنتين» فلم يروه لأجل ء غيم أو قتر» فقد ذكر فقهاؤنا أنه يُشرع صوم 
هذا اليوم» وهو صوم یوم الثلاثين من شعبان حال وجود الغيم والقتر» لأجل الحديث 
(فَاقَدِرُوا لَهُ) أي: ضبقو له» ولأنّه ثبت عن عشرة من صحابة رسول الله َو بل 
من كبارهم عمر خليفة المسلمين وابنه عبدالله من كان يحاكي النبئ وس في 
صغائر الأمور قبل كبارها وعائشة زوج النبی صلا هر الذي تعرف بطائن أمره وحاله 
في بيته» ثبت عنه هم كانوا يصومون يوم الشك حال وجود الغيم والقتر وبناءً على ذلك: 
فإن صيام هذا اليوم مشروع» فيكون داترًا بين الإباحة والندب. وقيل: بالوجوب عند بعض 
المتأخرين ولكن الأقرب أنه دائرٌ بين الإباحة والندب وأمًا إن كانت السّماء صحوة فإنّه 
منهيخ عنه لنهي النبي لوسر عن صوم يوم الشك. 

قال: (وَيْصَامٌ وة عدل لهلاله). 

قوله: (لهلاله) أي: لهلال رمضان لأنّه ثبت عن النبی هیور في واقعتين أنه 
أدخل الشهر برؤية رجل واحدء مرة ب برؤية أعرابي. ومرة ‏ 

قال: (وَلَا يقل ذ في بَقِيّ الشهُور را عد ن). ان باقي الشهور هو من باب الشّهادة 
أمّا في رمضان فانه من باب الاخبار. 
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قال: (وَيَحِبُ تبییث اليه لصیام الَرض). لما ثبت عن النبي هر آنه قال: 
لا صیام لمن لم یت الصّيام من اللیل (وَالنی) قلنا ها شرط» فیجب أن تکون موجودت 
في الیوم كله آي: في الوقت كله» ویجوز أن تتقدّم علیه» والتقدّم في رمضان في اللیل» فیجوز 
أن يُبيتها من اللیل من آول اللیل إلى منتهاه» وأمّا قبل ذلك فلا يُجزئ التبييت» فلو بيت من 
اليوم التهار الذي قبله فلا يكفي إلا أن يكون مستصحبًا الحكم كشهر رمضان. 

قال: (وَأَمَا ال جوز بي مِنَ التّمَار). ان النب مر كان يدخل بيته 
فيقول أعندكم طعام؟ فإن قالوا نعم أكل» وإن لم يقولوا قال: إِنّي صائم وقول المصدّف: 
یه من التَهّار) تشمل النهار که أي: قبل الزّوال وبعده. 

قال: (وَالمَرِيضٌ الَّذِي يضر بالصَّوْم» وَالمُسَافِرٌ: لَهُمَا الفِطرٌ وَالصَّيَامُ). هذه 
المسألة تقدمت معنا فآمّا المريض فیجوز له الصّوم بل العلماء يقولون: یکره له الصّوم إن 
كان يضره. فالأولى له والأفضل أن يُفطرء وأمّا المسافر فقد مر معنا في درس الأمسء أنه 
يُشرع له يُباح له الضّوم وآن له حالتين: 

© الحالة الأولى: أن يكون قد ابتدأ الوم حال إقامة ثم سافر فحینثذ يجوز الفطر 
مما يستوي فيه الأمران. 

8 والحالة الشانیة: أن يكون ابتداء الوم حال سفره بآن يطلع عليه الفجر هو 
مسافرء فالمُعتمد عند فقهاؤنا آن الأفضل في حقه أن يُفطر لقول النبی اهيوسا الَيْسَ 
من الب الصَّبَامٌ في المَمّرِا وثبت أن النبي سر صام حتى بلغ كراع الغمام ثم 
آفط فصام الصّوم الأول لائه ابتدأ مُقِيمًا وني آخر المذة لمّا ابتدأ اليوم وهو مسافر. 
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قال: (وَالحَايِضٌ وَالنْفَسَاء: یرم عَلَيْهِمَا الصَّيَامُ وَعَلَيْهُمَا القَضَاءُ). يحرم عليهما 
الصيام ولا يصح منهما وعليهم القضاء لحديث عائشة كنا نومر بقَضَاءِ الصو ولا نومر 
بقضاء الصَّلَاة). 

قال: (وَالْحَامِلُ وَالمُرْضِعٌ إِذَا اقتا علی وَلَدَيْهِمَا: أَفْطَرنَاء وَقَضَنَاء وَأَطْعَمَتَا عَنْ 
کل يَوْم مِسْكِينًا). المرأة الحامل والمُرضع إذا آفطرتا خوقًا على آنفسهما فاتهما تأخذان 
حکم المریض ا آفطرتا كنك 
إذا صامت جف ندیها ثم انقطع لبنهاء فلا يستفيد ولدها من اللبن ولا يرتضع. نقول إن 
لمصلحة الولد أن ترضعه حولین کاملین بل قد نص العلماء على لزومه علیها أن 
استطاعت» والحدیث البخاري فيه وعيدٌ شدید على تركها الرضاعة فدلا ذلك على أنه 
يباح لها أن تفطر لأجل إرضاع ولدها أو لأجل مصلحة حملها لكي لا يسقطء لكن إن 
أفطرت لمصلحة غيرهاء فإنّها تفطر هذا اليوم وتقضيه بعد كذلك وتطعم عن كل يوم 
مسكينا لیف یه طعام وش كين 4 [البقرة: ]هذه سكت ف غیر حق 
المُرضع والحامل كما قال الصّحابة كابن عباس وغيره» لكن يجب أن يُطعم عن كل يوم 
تفطرانه مسكينَاء والقاعدة في الإطعام أنّها نصف صاع من الأطعومات الا البر فإنّهِ يبذل 
تن ري لي اللي يبي عي ال ري O‏ و ب 
نفقة الولد. فان كان أبوه حيّا فالتفقة على أبيه» ولا على جذه أو أخيه ممن تجب عليه 


التفقة لآن الکفارة لزمت لمصلحة الولد» تجب علی من تجب عله نفقته. 


قال: (وَالعَاجِرُ عن الوم لك ر أو مَرَضٍ لا برجی بروَه: فان بطم عَنْ کل يَوْم 
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مِسْكِينًا). أما الذي لا يستطيع الوم مع بقاء عقله وكان المانع من صومه مستمرًا لكونه 
كبيرًا في السن أو مصابًا بمرض لا يُرجى بُرؤه من الأمراض التي قزر الأطباء استمرارهاء 
ومنع من الصّیام ما لضرر على نفسه أو زيادة لمرضه أو خشية لورود مشقةٍ كبيرةٍ عليه في 
كما تقدم فإنّه يجوز له أن يُفطر من غير إثم» لکن يطعم عن كل يوم مسکینا وهو نصف 
صاع الا من البر فمد. 

قال: (وَمَنْ أَفْطَرٌ فعَلَيّهِ القَصَاءٌ فَقَطْ). قوله: (مَنْ َفطر) يشمل من أفطر لعذر ومن 
أفطر لغير عذر فَإِنّما يجب عليه القضاء فقط ولا تلزمه الكفارة هذا هو الاصل. 

قال: (إِذَا كان فِطْرٌه بأكل» أو شرب أو قَيْءٍ عَمْدَا أَوْ حِجَامَة أو متاء بِمْبَاَرَةِ). 
ای ا کم رات 
هذه هي التي تفطر الصائم. 

© آولها: الاأکل. والمراد بالأكل والشرب آمران: 

© الأمر الأول: کل ما دخل إلى جوف الا دمي من الطریق المعتاد وهو الفم والأنف. 

© الأمر الثاني: کل ما دخل إلى جوف الآدمي من غير الطریق المعتاد إذا كان مغذيّاء 
وهذا التفسير هو على الرٌواية الثانية التي رجّحها المُصئّف عليها الفتوى. 

إذن: الطریق المعتاد ما هو؟ الفم والأنف» فكل شيء يدخل إلى الجوف من طريق 
الفم والأنف يكون مفطرًا سواء كان مغذيًا أو غير مغْلٍء فان دخل شي إلى الفم ثم مجه 
قبل أن يصل إلى حلقه يُفطر آم لا؟ ما رأيكم؟ لا یفط لماذا؟ لأنّنا قلنا لكم بالأمس إِنْ 
تجويف الفم والأنف من الوجه وليس من الجوف. فوجب غسله. ولا يفطر ما وصل إليه 
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وکذلك نقول في الأنف» إذا دخل الشيء من غير الطریق المعتاد أي: من غير طریق الفم 
والانف کالعروق والعین والأذن وغيرهاء فعلی المشهور إذا وصل إلى الحلق آفطر» وعلی 
المفتی به وهو الذي يمشي عليه المصتف والرواية الثانية واختیار الشیخ تقي الدین أنه لا 


یں یں 


يفطر | الا ا إذا كان مَعْذَيّاء فهذه الإبر لا يفطر المرژ يعني: بأخذها الا إذا كانت الإبر مغذية. 


قال: (أَوْقَيْء عَمْدَا) لقول النبی صََلنَعَليَهوَسلَر: «ومن استقاء فعليه القضاء ومن 
ذرعه القيء فلا قضاء عليه» والمراد بالقيء هو أن يخرج من جوفه ویصل إلى الظاهر 
بمعنى الفم» فلو خرج إلى الفم ثم ابتلعه» فقد آفطر بسببين: بسبب تعمده القيء» وبإدخال 
شيء إلى جوفه ولذلك فان القيء إذا وصل إلى الفم وجب إخراجه للاستقذار. 

قال: ی مَةٍ) وقد ثبت عن النبی مور أكثر من حديث في أن الحجامة 
تفطر فقال: أَفْطَرَ الحاجم م وَالْمَحْجُومُ) وما هي العلّة في تفطیر الحجامة؟ قولان: 

المشهور: أن العلّة تعبدية» فكل فعل یُوصف بأنّهِ حجامة فاته يكون مفطرا لصاحبه 
ولو كان بآلة» فإنَّ الحاجم إذا حجم بالة كهرّبائية وغیرها فإنّهيُفطر بذلك لأ العلة تعبّدية 
هذا قول فقهاؤنا قالوا: لم نجد علة. 

والرواية الثانية: التي اختارها الشيخ تقي الدين قال: إن العلة فيها في تفطير المحجوم 
هو خروج الدّم الكثير قصدا فإذا تعمّد المرء خروج دم كثير قصدًا أفطر» وان تعمّد خروج 
دم قليل قصدًا لم یفطر وان خرج دم كثيرٌ بلا قصدٍ لم یفطر» وأمّا الحاجم فالعلة فيه أن 
يمص الدَّم فان مص الدّم مضنة لوصوله إلى حلقه» فنزلت المظنة منزلة المئنة» وبناءً على 


ذلك: فإن الفاصد على المشهور وهو القول الأول: لا يفطر وعلى القول الثاني: لا يفطر» 
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والمفصود على القول الأول: لا يفطرء وعلى القول الثاني: يفطر وان خرج دم كثير ومثله 
أيضا في التبرع بالدم. 

قال: (أَوْ إِمْنَاءٍ بِمْبَاسَرَةٍ ) فالإمناء وهو تعمّد خروج المني يفطرء لقول النبيّ 
ركد ءوس أن الله عجر قال: «یدع طحَاقة وشهه تَه» وقضاء الشهو ة بكرن بثلاث آشیاه: 


بالجماع وبالإمناء وبالامذاء. 


والامناء: هو نزول المني یکون مفطرًا إذا كان بمباشرة؛ لأن نزول المني له ثلاثة 
آسباب: بفعل الادمي ما بمباشرة وفي معنی المباشرة الاستمناء بالید» أو یکون بتکرار نظره 
أو یکون بتفکر» فمن أمنى بسبب تفکره لم یفطره لأنْ التفكر لیس بیده» ومن أمنى بسبب 
تکرار نظره لم یفطر کذلك لأن النظرة الأولى قد تکون هي السَّبب وقد آباح التب 
ارما النظرة الأولى فقال: «الأولى تنه انمق ریو امش مساق فإنه 
يُفطر هذا ما مشى عليه المْصّف. وأمّا المشهور فاتهم يفرقون بين المذي والمني» فيرون 
أن المنی يُفطر بتكرار النظر وبالمباشرة» والمذي لا يفسد إلا بالمباشرة فقط. 

قال: (إلا ن فطر ب جاع فإ يفضي يعي ری نم جذ فَصِيَامُ شرب 

هذا لحدیث أبي هريرة في الصحیحین أن رجلا أعرابيًا جاء النبی ءوس فقال: 


ا 


يا سول الله مَلَكْتٌ). وني لفظ في خارج الصحيح قال: «وَأْمَلَكْتَ » نستفيد من الرواية 


ل 


الأخرى وجوب الکفارة على المرأة قال: نكا كلك قال: و 


و ی اه موس گرم اه سره 12 ود 1 ,2۶ وه و 
رَمَضَانَ » فقال له النبئ صالَهعَهوسلر: اعتق رقبة قا : لا أجدء قال: فصم د رین متتابعين : 


هع جع جع جع جع جع جع چچ جه سبي کرو لوب وو 
قال: وهل أوقعني في ذلك الا الصّيّام قال: فطع ستينَ مشكيتًا» فدلّنا ذلك على أن الكفارة 
على التتابع فمن عجز عن الأولى انتقل إلى الثانية. 

وفي هذا الحديث حكم وهو أن كفارة الوطء في نبار رمضان تسقط بالعجز عنهاء خذ 
قاعدة: کل الكفارات بلى استثناء من عجز عنها فإِنّها تبقى في ذمته لحين القدرة عليهاء الا 
کفارتان الكفارة الأولى هذه» وهي كفارة الوّطء في نهار رمضان» الذي يجيب يأتبني 
بالكفارة الثانية فسأعطيه جائزتين» جائزة مني وجائزة من الإخوة. 

مداخلة: ماهي الكفارة الثانية التي تسقط عند العجز عنها؟ 

الجواب: أحسنت آمّا جائزة الإخوة فإذا جاؤوا بعد قليل تأخذها منهم وآمًا أنا 
فسأدعو لك من أمام البيت فأقول جزاك الله خيرًا فأسآل الله َكَل أن يوفقك لكل خير 

كل الكفارات من عجز عنها تبقى في ذمته لحين القدرة عليها ببدنه أو بماله لا كفارتان 
إذا عجزا عنهما سقطتاء فإن قدر بعد ذلك ببدنه أو بماله لم تجبا عليه ولم يفعلهما. 

أولى الكفارتين هذه وهي: كفارة الوطء في نهار رمضان لأن هذا الرجل جيء للنبيّ 
صا عسل بطعام» فملكه إياه» فقال: إني احتاجه فأعطاه النبی رسام إياه مع آنه 
يزيد عن حاجته فدل على انها سقطت عنه بعجزه. 

الكفارة الثانية: الوطء في الحيض» من وطء امرأة في حيضها في إقبالها أو في إدبارها في 
حمرته أو سفرته أو في حمرته أو سواده فاٍنه تجب عليه كفارة وهي دیناز أو نصف دیناره 
وقلنا إن الدينار يعادل أربع غرامات وربع» فيتص دق بها أو بنصف دينار هو مخیر» أنت 


مخيّر لا نقول» فرق بين الإقبال والإدبار. 
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قوله: (فَإِطْعَامُ سن مشکینا) العدد مقصود فيجب أن يعطى ستون مسکینا لاه 
يقصد أن يتعدى للسّتين الا إذا كانت البلد التي هو فيها لا يوجد فيها هذا العدد» فاِّه يُعطى 
من في البلد طعمة السستین كأن يكون في البلد ثلاثون مسكيئًا فقط فيُعطى کل مسکین 
طُعمتين ولا يلزمه نقل الكمّارة خارج البلد. 

ثم ذكر حديث النبي صَهعَی وس أنه قال: («مَنْ تي وَمُوّ انم َكَل و شَرِب؛ 

لیم صر مه نما أَطْعَمَهُ ال وَسفَاء»» هذا یدنا على أن النّسيان يعذر فيه في مفطّرات 
الصيام سواءً كان الوم صوم فريضة أو كان الصّوم صوم نافلة لا فرق لإطلاق الحديث» 
عندنا فقط صورة مستثناة عند بعض أهل العلم وهو الجماع» بعض أهل العلم يقول: ان 
الجماع لا يعذر فيه بالنسیان وعلتهم في ذلك ظاهر الحدیث. حديث أبي هريرة فإن النبي 
یوم لم يستفسر من ذلك الرّجلء هل كان ناسيًا أم ذاكرا هذه من جهة. 

ومن جهة آخری. قالوا: أن الجماع من أفعال المشاركة ويبعد أن الإثنين كلاهما 
بكرة اف 

ومن جهة الثة ومعنی ثالث: قالوا: إن الشّرع عد الجماع إتلاقاء ولذلك إن من وطی 
امرأة لا تحل له فان لها حقٌّ الأرش لأنّه الحكم: حكم الاتلاف. فحینتذ الاتلافات لا يعذر 
فيها بالنسیان هذا هو مشهور قول الفقهاء المتأخرين» ولكن الذي عليه الفتوی وهو الذي 
مشى عليه المصتّف في غير هذا الموضع أن النسيان مُسقط أو لا يكون مفسدًا للصّوم إذا 
فعل معه المرء یا من المفطرات ولو كان الجماع» ولكن المرء يُديّن في ذلك. 
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قال: (ََالَ :ها يرال الاس بخیر ما عَجُلوا الفطر). من 

فالستة أن المرء يعجل الفطر ولا يؤخره ولو بالنيّه» ولو ا 
يشابه أهل البّدع الذين يقولون: ا ل ا ا فقوله: 
N)‏ «لا یرال لاس بحیر»)؛ لا : نهم إِنْما فعلوا ذلك على التزامًا للسنة» وهذا 
يدنا أيّها الأفاضل أن الناس بخير ما دامت السّنة ظاهرة بينهم » السنة في السّلوكء السّنة في 
أعمالهم؛ السّنة في أفعالهم ودلهم وصدقهم» السّنة في أفعال قلوبهم, السّنة في اعتقادهم 
الشّنة لا تزال إذا كانت ظاهرة» وكانت بينة فالناس بخیر وإذا رأيت بلدا خفيت فيه ان 
أو مجتمعًا ترکت فيه السّنة» فن هذا علامة نقص فيه ولذا احرص على السّنة في نفسك وفي 
أهل دارك قدو استطاعتك» فان هذا علامة الخیر» طبعا زيادة الفائدة زيادة (مَا د 
الفِطرً) ثابتة في الصحیح وأمّا زيادة «وآخروا السّحور» فلا تصح. وإِنّما الثابت أن النبی 
و لووسم كان یار وره َي سک وتات وقدر ذلك بالآي وقدره , بعض الشراح 
وهو بدر الدين العيني بأقل من عشر دقائق بعد إنهاء سحوره» إلى حين أذان طلوع الفجر. 

قال: (وقال: تَسَحَرُواء إن في السخور بَرَكَةَ). مق عَلَيْه). 

قال: (قَالَ: اتَسَحَرُواء فان في السّحُورِ)) آي: في طعام السّحر بركة» وهذا من الطعام 
المُبارك» والبركة تكون في الطعام في أشياء منها: في كيله» ومنها في كثرة الأيدي عليه» ومنها 
في وقته» فان أكلة السّحر فيها بركة. 

قال: (وَقَالَ: «إذًا إا آفطر أَحَدُكُمْ لطر عَلَى تشر فان لَمْ جذ فلیفطر عَلَى ماي اه 
ا د اا 
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ص 


هذا يدلّنا على آن أفضل ما يفطر به التّمر فإن لم يكن فالماء. 

قال: (وََالَ سرد «من لَمْ ي ول الزو وَالعَمَلَ به وَالجَهْلَ؛ فیس 

هذا يدلّنا على أن من آلزم ما يجب على الضّائم أن يحفظ صومه فيحفظ لسانه وبصره 
ويده عن الحرام» وقد جاء عند ابن أبي الدنيا أن امرأتين جيء بهما إلى النبئ صََلع وس 
فقال لهما: قيئاء فقائتا لحما ودم عبيطاء فقال النبی ی ان هَاتَيْن صامتا عَلَى ما 
حل الف وَأَمْطَرَنا عَلَى ما حَرََّ) وبناءً على ذلك: فان من لم يحفظ صیامه فائه قد يفقّد أجر 
الصيام کله ولا يُؤجر عليه الشيء كما هو في ظاهر هذا الحديث أحيانّاء ولكن يسقط عنه 
اا 

قال: (وَقَالَ: «مَنْ مات وَعَلَيْهِ صِيَامٌ؛ صاع عَنْهُ وليه . متمق عَلَيْه). هذا الحديث یدل 
على أن من مات عليه صوم نذرء لأن الحديث جاء في صوم النّذرء ولذا قال الامام أحمد 
وأبو داود لمّا روى الحديث في السنن قال هذا الحديث في النذر خاصة. 

قال: (وَسْيْلَ عَنْ صوم يوم EAREKE‏ المَاضِيَةَ وَالبَاقِيَة)). بدأ يتكلم 
المصتف عن بعض الصّيام المندوب ومن أفضله صيام يوم عرفة» وصوم يوم عرفة مشروعٌ 
باتفاق أهل العلم لفعل الصّحابة له كابن عمر وغيره نع والحديث الذي فيه هو في 
مسلم ولم يصب من آعله. 

قال: (وَسْْلَ عَنْ صَوْم عاشوراء؟ فقال: «یَْفر لس المَاضِيَة). هذا الحديث مثل 


الحديث السابق وحديث أبي قتادة في مسلم» فصوم عاشوراء يكفر السنة الماضية وأمًا 


CD‏ جع جع جه جه جه جه چچچ شیچ اولصت دو 
صوم عرفة فيكفر السنتين. 

قال: (وَسْئْلَ عن صَوْمِ یرم الائنین» فقال: «ذاك يَوْمٌ ولدتَ فيه بت بعفت فيه)» 
از عَلَىَّ فیه». رَوَاهُمُسْلِمٌ). هذا يدل على استحباب الضّوم يوم الائنین. 

قال: (وَكَالَ: ١مَنْ‏ صاع رَمَضَانَ نم أنْبَعَهُ تا من شَوَّالٍ؛ كَانَ کصیام الدّهْرا. رَوَاهُ 
مَسلم). هذا حديث أبي أيوب الأنصاري في مسلم في استحباب صوم الست من شوال لمن 
apg EEE tre‏ 
قال: قال آبو دَر: «آمرتا رضول اله صا یر أن نَضُوَ من الشهر لاله یام 


س 


لي وق ا 


قال: وهی عن صیام يَومَينِ یوم الفطر» وَيَوْم التخرا. مت EE‏ . والنهي هنا نمي 


تحريم فلا يجوز صومها ولا يجزئ عن صوم كفارة ولا قضاء ولا غيره. 


إن 


قال: (وَكَالَ: یام ریق آم أل ورب وَدكْرٍلله .روه مُه لِمٌ). وأيام 
التشريق مُحرمٌ صومها وهي ثلاث أيام: الحادي عشر والثاني عشر والثالث عشر من شهر 
ذي الحجّة ويُحرم صومها إلا لشخص واحد وهو من كان قد أحرم بالحج متمتعاء أو قارناء 
ولم يكن معه هدي ولم يصم ثلاثة یام يكون آخرها يوم عرفة أو يصومها قبل يوم عرفت 
ودليل الصيام قول ابن عمر وعائشة. 

قال: (وَكَالَ: «لا يِصُومَنَ أَحَذّكُمْ يَوْمَ الجُمْعَة؛ إلا آن يَصُوءَ يَوْما قبل و يَوْمَا بَعْدَه). 
تفن عَلَيْه). هذا الحديث یدنا على كراهة إفراد يوم الجمعة بالصّيام وهذا الحديث 
محمول عند أهل العلم على الكراهة دون التحريم لسبين: 


دل لهو ساح لد 
2 ا < ٠‏ هم و و کے 9 4 2 
لفخساأةالة الد ۹ e‏ ۱ 58 حي وم حي و الح N IN HN MN HN HRN‏ 
وصور عر م ر 2 NRO‏ اه ا ا NRO NRO ROT NOT NOT‏ 
٠ =‏ ی هوي 
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#؛ السبب الأول: أن النبی مر أجاز أن يُصام يوم الجمعة مع يوم قبله أو 

يوم بعده والمحرّم» لا يُصام لا على سبيل الإفراد ولا على سبيل التبع. 
@ والأمر الثاني: أن صوم يوم الجمعة يجوز مفردًا لمن وافق صومّه» کمن يصوم 
يومًا» ویفطر يومّاء وهو صيام داود دالس فدلّنا ذلك على أن إفراد هذا اليوم» وقصده 
ليس مُحرمًا وإنّما هو مکروه وترتفع الكراهة بأمرين. إِمّا آن يصوم یومّا قبله أو يومًا بعده أو 
قال: (وَقَالَ: من صاع رَمَضَانَ ایمانا وَاحْتِسَابَا؛ عفر لماع ین 


۵ سر و 


بح ام +22 4161 ]ام رم 2 2 ۳ م7 ۳ 2 و مه 
دسه. وَمَنْ قاع لبلة القدر اٍیمّانا واحیسّابا؛ غفر له ما تقدع من ذنبه». متفق علیه). 


آورد المصئف هذا الحدیث لسببین: لفضل صیام رمضان من جهة» ومن جهة بیان 
فظل ليلة القدر ومن عادة العلماء رهم تعالی آنهم یتکلمون عن لبلة القدر وفضلها 
والاعمال الخاصّة بها في کتاب الصیام. 

قال: («وکَان مور سکف العشر الگواخر من رمضان حتی تاه الك 
واعتکف آزواجه من بعدها. ال علیه). 

هذا الحدیث لبیان مشروعية الاعتکاف. والاعتکاف وان كان متعلقا بالمساجد» لکن 
العلماء يوردونه في کتاب الصیام لأن النبی مر كان آخر اعتکافه اعتکافه في 
رمضان فلما ناسب کونه في رمضان ناسب أن يذكر في الصیام ولا يشترط عند فقهاؤنا أن 
یکون الاعتکاف في الصیام ولا أن یکون في رمضان وٍنما یستحب له صيامٌ ویستحب أن 
یکون في رمضان ویستحب أن یکون في واحد من المساجد الثلائة والفقهاء یقولون إن 


فيا 2 (N 0 ١‏ ا اه س 
ع جع جع جم شض جک ا لك 
ا ای ن أو لصب روت 


1 
4 
۷ 
4 
۷ 
5 
۱۷7 
4 
۷ 
0 
۷, 
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0 


الاعتکاف آله ولو ساعةه فیجوز ولو ساعةء ولا بلزم آن یکون نباو کاملا ولا العامة 
والاعتکاف نوعان: اعتکاف بنذر واعتکاف بدون نذر» والتفريق بینهما مهم لأن الاعتکاف 
الذي بنذر هو الذي یکون فيه الاشتراط فان لم يشترط وخرح فانه يكون قد انقطع ولزمه 
إعادته وأمّا الاعتکاف الذي یکون بدون نذر وهو أفضل لأن النذر اّما يأخذ من مال 
البخيل» وسيأتينا إن شاء الله في كتاب النذر إِنّه مكروة ابتداءً ولازمٌ استدامة بعد ذلك 
الاعتكاف بدون نذر هو المستحب ولكن لا يكون فيه شرط. فمهما فعل فيه مسلم من 
خروجه من المُعتكف وهو المسجد فإنّه ینقطع اعتكافه وله أن ينشأ اعتكافًا بعد ذلك 
جديدا. 

قال: (وَقَالَ: «لا سد رال لا إلى لاد 3 مسَاجد: : المَمْجِدٍ الحَرَام وَمَسْحِدِي هدا 
وَالمَسْحِدٍ الاقصی؟ . مق عَلَيّه). هذا الحدیث آورده المصّف في هذا الباب من باب أن 
آشهر المواضع التي يُعتكف فیها هي المساجد الثلاثة» المسجد الحرام ومسجد النبق 
هسه والمسجد الاقصی. وقد جاء عن بعض الصحابة وَعَإََهَْنْهْ آنهم قصروا 
الاعتکاف علیها كما في المناظرة بين ابن مسعود وحذيفة المشهورة» وهذا الحدیث فيه من 
الفقه مسألة وهو أن شد الرّحال للتعبدء لا یکون الا لأحد هذه المساجد الثلاثة فقط دون 
ما عداهاء ولو كان المکان شریفا في نفسه فاته لا يُشْدٌ الرّحال الا لهذه الأمور الثلائة فقط 
وبا علاها قاذ جود شد اا عل الما 


بذلك نكون قد أنهينا كتاب الصیام '". 


(۳) نهاية المجلس الخامس عشر. 


والأضل فيه قَوْلُهُ تعاسی: وَيَعلَلنَارحِع ی اطع لهسلا 4 [آل عمران: 
۷ 


ی و 


وَالاسْتِطَاعَةٌ أَعْظَمُ وط وَهِيَ مك الزاد والراحلة بَعْدَ رورا الإِنْسَانٍ 


وحخوائجه الأضليّة. 
وَمِنَ الاسْتِطاعَةٍ اَن یکون لِلْمَرْأَةِ مَحْرَمٌ ِا احتاجث لِسَمَرِ. 


ل 2 نس ۲ ر د 20 یش د بلقاي ل ی لفق و اق ٠‏ مي نت ری 
وحدیث جابر في خح النبي ۱ ۳ اعظم آخکام الحج» وهو ما 


۳ 
3 


رَوَاهُ مُسَلِمٌ عَنْ ابر بن عبد الله َوليدعَنا؛ «أ ن التب صلا مجر نامرع 


ی مت ۳ ع 
و ۶ 2 0 


نغ ی ی سول الله حاج فقدم المَدِيئة یز کل 
یمس آن تم برشو الله یسام وَيَحْمَلَ مث فَحَرَجَْا مَعَهُ حتی إدا نید الحليمة 
فلت اء بٿ عْمَيْسٍ محمد بْنَ ي بكر ارشت ای سول الله صعَه وس 
كيف آضتم ؟.قال: «اغتسلي واستلفري بتوب» وأَخرمي"». 

a‏ تور في المَسْجِدِء تم رکب القضوای ختی دا اتوت به 
ته عَلَى البَْدَاءِ هل بالتوجبد: لبيك الم لك لك لا سَرِيكَ لت لبَيّكَ إِنَّ الحَمْدَ 


ام کے ج 


والس للك والشلاك: لا شريك لَكَ). 


1 


واه انان يونا اس ار رقي نك ویر ل الله صا لوسر علیهم يتا منك 


ل ١1ج‏ جه جه جه جه جه جه جه جه شک لد ا اد 


رم سول اللو له لوسر تلیته. 


قال: جَابرٌ: شتا نوي إلا السَح شتا تغرف العُمْرَة خی إِذَا نا یت مَعه اسْتَلَمَ 
رن وطَاف سَبْعَا؛ فرمل تلا وَمَشَّى أَرْبَعَا مق إلى مقام إِْرَاهِيم» را ونوا من 
ماه ! ام وت فص [البقرة: ۱۲۰]. فَصَلَّى رَكْعتَيْنِ» فَجَعَلَ العَقام یه وَبَيْنَ لّت. 

رفي رواية: أنه قرا في الركعتيْن :طقل هو آله آَعَد © 4 [الإخلاص]. ور قُلْ تیا 


1" کرو © 4 [الكافرون] مرجم الل Ay‏ 


0 


SS‏ مرو من كاير 


َه % [البقرة: ۰1۱۵۸ «أَبْدَا 1۳ ۳ 


E 


الله به)» بدا بالط ماه فرقی عليه کی اليك فاشستقیل 


0 


7 رل ری امور 


۱0 
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4 
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8 ی ی 


نم رل ومشی إِلَى المَرْوَة ختی إِذَا اْصبّت قَدَمَاهُ في بَطْنِ الوادي سَعَىء حتی إِذَا 
صعدتا مَشَىء حتی المَرْوَة ففعَل عَلَى المَرْوَةٍ ما فعل عَلَى الصَّفَاء حتی دا گان آخر 
طوّاف علی المَرْوَةٍ نَادَى فقال: لو أي انتيلك من أكري كا اشتديزت لمْ ا 
وتو ید 7 یس مَعَهُ هدې فلیخلا ST‏ 


م 


قَقَامَ سر سراق بن مَالِكِ بْنِ جعْشمء فقال: يَارَسُو ل ای آلعا 


سول الله صا ادوس آصابعه وَاحِدَةٌ في الأخْرّىء وَقَالَ: «دَخََتِ العْمْرَةٌ ني الحَجّ - 


وَقَدِمَ علي مِنَ اليَمَن بدن التي موس فَوَجَدَ فَاطِمَةَ مِمَنْ حل وَلَبِسَتٌ یاب 

آبي أَمرَنِي بِهَذَاء فقال: گان عَلِيٌ يقو[ 

بالعرای فدََبّت ای رَسُولٍ الله صا LS‏ اذى صتعَت اشن 
سول الله سر فیما ذَكَرْتْ عنه فأخبرته أي نکر عَلَيْهَا فقال: صدفت فَقَالَ 
مادا فلت ین قرشت اسه ققّال؛ كُلْت الله إئي آهل بجا آل به شوک قال: 
E‏ َكَانَ جَمَاعَة الذي الْنِي قَدِمَ به عَلِيٌ من اليَمَنِ وَالّذِي 


سه 


آتی به ال صلا موسر ماد 


جه جو ر 


صَبيغ واکتَحلت. ؛ فَأَنْكَرَ لك عَلَيّهًا فقالث: 1 


نآ 


و رم 
۹ 


ا2 0 


قال: فل لاس له و OE E O‏ هذی. 


بر 


لا ان یم وير خاو ييحي و وم 
له العم والمَغرت والعشّای والفجر. 


2 ص 


تم مک قلیلا ختی طَعَت الشفس, وَأَمَرَ ب بقَبَّة مِنْ شعر تضرّب له ور فَسَارَ 
01 م ےه 


رات | تيل و شش 2 ا ا د 


4 


E Id زینقضواه قر‎ e 


5 اه يسلا ما و‎ e 
2 ۳ ۳ 0 0 3 جع / 4 ۳ ۳ ری‎ 
م6 ل >>> سد شن کا . ال‎ 
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وال اه تا 2 


NT‏ ل دم آَضعٌ مِنْ مایا دم ان رَبيعَة بن الخارث -وگان مُسْتَرْضَعًا في بي 
00200 ۳ € ی تا و ل ل ل ع بن 3 9 
ی ی و و عم قاس 


ص ب و ایا اتيك كيد و 
عن یرون رت غير .وله کم رهن ورهن والمغروفي» وق 
۳ 0 مو 7 یرم تج 
NEG‏ إن اعتصمتم به “كات ای ونم تس اون عي نها شم 


و کس -ه إن ا ع خر ص کر متم 


ون تلو : تشهد نك قَدْبَلَعْتَء وَأدَيْتَه تخت ال ابوه بعه الشافة : ننها 
إِلَى السَّمَاءِ و با إلى التاس: «اللّهُمَ اشهذ اللّهُمَ اشهذ» گلات مرّات. 

MEE‏ ام تصلّی الكضي ولم نص ا 
رکب ختی أَنَى الق فَجَعَلَ بَطْنَنَاقَيهِ لقَضوّاء ای الصحَرَاتِ وَجَعَلَ حَبْلَ المُشَاة يَيْنَ 
دی واشتقبل ال فَلَمْ رل وَاقا عتی غَرَبَتِ امس وَذَّهَبَتِ الصَّفْرَةٌ قلیلا حَنَّى غاب 
ES‏ مه وَدَهَمَ وَسُولُ الله صرق 


0 0 
® ع 


شنق ل ْقَصْوَاءِ ارما حتی إن رَأْسََا لَيُصِيبُ مَوْرِكَ رَحْلِهه وَيَقُولُ بیده اليمتى: أي الا 


یز نی 


NI‏ لاا من الحّال آزخی لها قلبلا ختی تَضعَد» حتی ا 
مرت صلی بها المَغْرِبَ ERY‏ بدا واحد وَإِقَامََيْنِ و و ا 
و حِينَ تین له البح بأَدَانٍ وَِقَامَةء ثم َكِب 
القَصوَاءَ حَنَّى آتی المَشْعَرٌ الحَرَام فَاسْتَفْبَلَ القبلة دا ور وم وَوَحَدَهُ قَلَمْيرَلْ 
اقا عتی أَسْفَرَ جدًاء فَدَهَعَ عتی تَطْلْمَ السّمْسُء وَأَرْدَفَ الفضل بْنَ العبّاس حتی آتی بَطْنَ 


نا عست 
< 


مس فَحَرَكَ قلیلاه حتی سك ۷ الوّسْطى التي تَخْرُحُ عن الجَمْرَة الكُبْرَىء حَتّى 
آتی الجَمْرة تي ند جر فرماها سبع حصَیاب يبَر مع كَل حَصَاةٍ ینهاء یثل حَصَى 
الحَذْفِء رَمَى مِنْ بَطْنِ الوَادِي. 

نم اْصَرّف إِلَى المَنْحَرِ تحر لا وس تین بيو ثم أَعْطَى عَلِا فتحر ما عبر وَأَشْرَكَهُ 
في هيو ثم تن كل تيتشتو تجوت في ون يٽ فلا من لَحْوِهَاء وربا 

ا تيوس فَأقَاضَ إلى البَيْتِء فَصَلَّى بِمَكَة ال اتی عَلَى 
بني عَبْدِ المطلب. يَسقُونَ عَلَى رم فَقَالَ: «انِعُوا بني عَبْدِ المطّلب فلزلا آن یغلیکم 
التاس عَلَى سقایتکم لَتَرَعْتٌ مَعکم» فتاولوة لوا فرب منه. رَوَاهُ مُسْلمٌ 

ان 0 ل کک E‏ للتاس: «خدُوا کی 5-9 ۳ 


و 


ایکون من الحَج الافتدا بالنبی صا لوسر فيه وآصحابه رتك 


أن 


مما ا دن 


71 


قال المصتف رنه تعَالَى: (كِنَابٌ الحَج). 


5 4 زر ۰۱۱۸ ۵٩۱۱/۰۸۸۱‏ ويسلا 
احج وم اح ور اح و حال وو احا وو الال و الال وك جح جر ^ ا و2 س 2 
EEF EF BFE‏ ا ا ا > EE‏ اه 1 ير 
ب ل صر ا 


فذكر الشيخ ره تَعَالَى في ختام العبادات كتاب الحج لأنّها آخر المباني الخمس 
والحيّ في الأصل هو القصد. وإِنّما نقل إلى هذه العبادة لأن فيها قصدًا لبيت الله الحرام 
بالعمرة والحج» والعلماء يذكرون في هذا الباب أحكام العمرة والحج» ويذكرون تبعًا له 
بعصا من الأحكام كأحكام زيارة مسجد رسول الله وس والأحكام المتعلقة 
بالهدي النافلة وما يشبه ذلك كالعقيقة ونحوها. 

قال: (والاصل فيه قول تَعَا1ٌى: رالاس جح ای اس طا له سبي 4 [آل 
عمران: .)]٩۹۷‏ 

قال: (وّالأْضل فیه) أي: الأصل في الحج قول الله عَل: ( اويل الاس جج نیشن 

شتطاء أ تسیل 4 [آل عمران: ۷ هنا الأصل بمعنی: الأصل في الوجوب لأن العلماء 
إذا أطلقوا الأصل في الباب فتارة يقصدون الأصل في الباب: الأصل في وجوبه أي: دليل 
الوجوب. وتارة يقصدون بالأصل أي: العمدة في الباب في تفصيل أحكامه. والله عَرَجَجَلَ قد 
فصل في کتابه في كثير من الاي آحکام الحج. وأمّا الآية التي آوردها المصنف رَد دایز 
تَعَالَى فاِنها تدل على وجوب الحج على أفراد المسلمين وأعیانهم 


قال: (وَالاسْتِطَاعَةٌ أ شروطه) لأنّها في كتاب الله یل فقد قال: (م شط 


مسا 


الام عمران: 4۷]). 


a N o 


u>‏ و سس دب 
ا ی اع و و کے AN‏ عدن 
1 ۳ الد که 8 جو جور جور جود جو جود جو جود جو 
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٠ =‏ ی هو 
u‏ وک cC‏ 


للوجوب» وسمّاه أعظم الشروط لأنّه يتفرّع عليه كثيرٌ من المسائل. 

قال: (وَهِيَ مك الزَّادٍ وَالرَّاحِلَّةِ). جعل الاستطاعة بمعنى: ملك الزاد والرّاحلة هذا 
ثابت في كثير من الآثار» ومن أصحّها عن الحسن ابن أبي الحسن البصري وعن غير 
وتواطأ هذه الآثار على هذه المعنى يدل على الجزم به» وبناءً على ذلك: فان المراد 
بالاستطاعة هي الاستطاعة الماليةء فالاستطاعة التي تكون شرطًا للوجوب نما هي 
الاستطاعة المالية» وأمّا الاستطاعة البدنية فليست شرطًا للوجوب» وإِنّما هي مانعٌ من 
الوجوب وسأذكر لكم بعد قليل ما الذي يترتب على ذلك. 

الاستطاعة المالية تكون لأمرين: للزاد وللرّاحلة» فالزاد في أثناء العبادة والرّاحلة في 
الطریق» وبناءً عليه: فمن كان من أهل مكة فليس محتاجًا للرّاحلة» ومن كان خارجها فإِنّه 
يحتاج الرّاحلة والزّاده ولذا فان التعبیر بملك الزّاد والراحلة يشمل جميع الأمور المالية 
التي يحتاجها الحاج. 

وقول المصتف: (هي مك الزَّادِ رال احلة) بعد ضروريات الانسان وحوائجه الأصلية 
يدلّنا على أنّهِ إن ملكهما أي: الزاد والراحلة» ولكنّهما لا يفضلان عن حاجته الأصلية 
وضروریات حياته فا لا یکون قد وجب عليه الحج؛ لا الاستطاعة بمعنی: أن یکون 
مالکا مالا یفضل عن ضروریاته وحاجاته. 

قلت لکم قبل قلیل أن الشرط للوجوب نما هو الاستطاعة المالي أمّا الاستطاعة 
البدنية فلیست شرطاء وإِنّما هي مانعٌ من الوجوب. وبناء علیه: فٍذا لم يكن واجدّا المال 


فليس بواجب عليه لا الحج ولا بدل الحج» فمن مات فقيرًا غير واجد المال الذي یستطیع 
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به الحج وهو الزاد والرّاحلة فنقول: لا يلزم وليّه آن يحجٌ عنه» وأمّا من مات وعنده مال» 
ولكنه قادرٌ ببدله على أن يحج فيجب أن یحج عنه من ماله» ویشرع لوليّه أن یتطوع عنه 

إذن: فالضعف البدني وعدم القدرة على ركوب الرّاحلة وهو الاستطاعة البدنية لا 
تسقط الحج وإِنّما تنقل إلى بدله» وبدله هو أن ينيب غيره فيقوم مقامه. 

قال: ون الاسْتِطاعَةٍ نیون لِلْمَرْأةِ رم احْتَاجَتْ لِسَمَرِ). (وَمِنَ الاسْيِطاعَةِ) 
وبعضهم يجعله شرطا منفصلا لشروط الوجوب أن يكون للمرأة محرمٌ إذا احتاج سفر أي: 
إذا احتاج انتقالها للحج إلى سفر إن كان بينها وبين مكة مسافة سفرء وأمّا إذا لم يكن دونها 
مسافة سفر وإِنَّما آقل فإنّه لا يلزمها المحرم لأنْ المحرم اّما هو للسّفر لا للتّنقل والمكث 
في مكة. 

قال: (وَحَدِيتُ جَابرِ هي حَجٌ ال رتیل عَلَى أَعْظَم أَخْكَام الحَجٌ). 

لا شك في ذلك حتى قال الزركشي: إن العمدة في أحكام الحج هو حديث جابر وما 
زال آهل العلم» إذا أرادوا أن يذكروا صفة الحج آوردوا حديث جابر. 

قال: ( وهو ما رَوَاه مُسْلِمٌ عَنْ جابر بْنِ عبد اللو رع ) 

قال: (وَهُوَ ما رَوَاهُ مُسْلِةٌ) هذه أحد ألفاظ الحديث وإِلَا فان بعض الألفاظ في مسلم 
وني غيره عند أهل السّنن بل وغيرهم كابن خزيمة ألفاظً أخرى تزيد وتنقص من هذا 
الحدیث. 
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قال: (أَنَ الت صا یمک في | لمَدِيتة تشع سین لم يَحُحَّ جه ثم أذن 
بالخح في العَاشِرَةِ) 

قال: (أنَ التي صر َعهوسرمَ کت في المَدِيئّةِ تضع سیین لَم يَحُْجَّ) بعضها قبل أن 
سح حو يي یت الحج بعد فرضه لسبب وهو 
السىء فان الله عم بقول: إِنَّمَا ای زیاد اف کف رک [التوبة: ۷ فإنّه قد 
مدي و اد مرح وی 
فیجعلون الآشهر في غير وقتهاء وکانت السّنة التاسعة مع فروض الحج فیها كان الناس قد 
حجّوا في شهر ذي القعدة فلم يحج النبی ءوس في تلك السّنة» وإِنّما أرسل أبا بكر 
وعلي رتكا فحجًا بالناس وآذنا فيهم ألا يحج بالبيت بعد هذه السَنة مشرك فلمّا كانت 
السنة العاشرة حيث حج النبی مور قام في المسلمين خطيبًا فقال: ا آنا لاس 
هی تدار هه : یوم كَلَقَ الله السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْض السَّنَة انا عشر شهرّاء منها 
ا لَ: آي یوم هذّا؟ آي هر عذا؟ آي مَكَانِ عذا؟ نم در انوم عرَقَهَا فهذا 
یدنا على أن تلك السّنة قد استقام استجارة الزّمان فأصبح يوم عرفة فيها في اليوم الذي 
يوافق ما عند الله عَرَجَلّ ومثله هذا الشّهر فان هذا الشّهر هو شهر ذي الحجة كما عند الله 
ينه وما زال الأمر على هيأته لاه قد حرم النسی فقد قال الله عرجّلَ: نما یی 
زیادهد فا سکف رک [التوبة: [Yv:‏ 
دن لاس فى اشاس أن ب سول اله له ات فَِع العديتة بر کی کل 


یمس أن ینم بِرَسُولٌ الله لوسر وَيَحْمَلَ مِثْلُّ). هذا امتثال لأمر الله یل راذن 
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فالتا با مخ 4 [الحج: ۲۷]. 
قال: (تَحَرَجْنَا مَعَهُ حَنَى إِذَا تيتا دا الخُلَيِقَة. خرج الَسحابة مع الرسول وقيل آنه 
يجاوزون عشرات الألوف حتى أتو ذا الحليفة» وذا الحليفة وهو ميقات المدينة وهو واد. 


ہے اك ا و جين 


قال: (قَوَكَدَتْ أَسْمَاء بت عْمَيْسٍ مُحَمَد بْنَ بي بکر) . أسماء زوجة أبي بكر الصّيق 

قال: es‏ سول الله صََور: كيف أضتع؟.مال: «اغتسلي 
دی ال یبد و 
يحرم علیها شسي؛ من آفعال السك إلا الطواف بالبیت. وقد جاء أن النبي صَعه و 
قال لعائشة لما نفست: «افعلي ما يفْعَل الْحَاحُ عَيْرَ أن لا تطوفي». 

وقوله: (وّاستتفري) أي: شدي شيئًا من الملابس لكي لا يلوّث الدم باقي الملابس. 

وقوله: (وَأَخْرِمِي) أي: ادخلي في النسك. 

قال: (َصلی وقول افرع ا تور في المَسْجِدِه نم رَكِبَ القَضْوَاء ختی إِذَا 
اشیَّث به تاه على اللإناء آهل با حبد: ليك للم لك لب لا شريك لَك ليك 
إن الْحَمْدَ وَالعمَة لك وَالمُلْكَ لا شريك لْك»). 

قول جابر: (فَصَلَّى سول الله صل ل 
ذي الحليفة مسجد. وإِنّما مراد جابر تة أن النبي صعََت صلى في الموضع 


الذي بُني عليه مسجد فإِنّه كأنّه يقول: في الموضع الذي بني عليه فهو إشارة للمكان الذي 
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صار بعد ذلك» مثل ما قال بعض الرّواة لمّا رووا حديث النبی صَإِنَه تیور ما بَيْنّ منْبّرِي 
وبيتي رَوْضَّةٌ مِنْ ریاض الْجَنَها بعضهم لما نقل الحديث بعد وفاة النبي صَ لوسر قال: 
الاو سا موسر لم يقل القبر وإِنّما قال بيتي فهو حكاه باعتبار 


قال: (نُمَ رَكِبَ القَصْوَاء) وهي دابّة النب وسار سمّيت بهذا الاسم لأنّها كانت 
مقطوعة الأذن فان الدّابة إذا قطع أكثر من نصف آذنبا سمّيت عضباه وإذا فطع أقل من 
تضفه أذنا سمیت فسواء. 

قال: (حَتَى إِذَا توت به ناه عَلَى البَيْدَاءِ) وهي الطريق السَالكة التي يُمشى عليهاء 
(أَعَلَّ بِالتَوْحِيدِ) والمراد به التلبيةء والنبي بقل أنه آهل أي: لبّى عند الاحرامه 
وثقل عنه آنه لبّى عند ركوبه ناقته» والظاهر أن کل واحد من الصّحابة إِنّما نقل ما رأى 
والنبی صا سر فعل الأمرين» ولذا فإِنّنا نقول: إنه ُستحب التلبية عند الدّخول في 
اللاك و سحن التلبية عند ركوب الذابة أو السیارق لكر فقهائنا قر لرن لا یستحت 
ل 
فيلبي مر ثم إذا مشى وركب دابته لبّی وهكذاء فكل هيئةٍ تتغیر عن هيئته الأولى يلبّي بها. 

0 لأنَّ فيها إفراد العبادة لله رل فقوله: (لَبَيْكَ اللّهمَ لََْكَ) 
قيل إن لبيك هو العودة مر بعد مرّة لأنَّ المرء عندما حرج مكة يقول إِنّى قصدتك مره بعد 


مرة. 


وقوله: (ليَيْكَ لا ريك لك ليك إِنَّ الحَمْدَ) بکسر إن ويصح فتحها بأن ‏ تقول أن 
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فتکون تعليلية أي: إّي قصدتك يا رب لا لك الحمد. (إِن الحَمْدَ وَالنعْمَةَ لك وَالمُلْكَ 
لا شريك لّكَ) وهي ثلاث جمل كما جاء في الأثر فیقف عند كل واحدة منها. 

قوله: ال انس بِهَدَا لّذِي يُهلُونَ به) أي: أن کل واحدٍ من الصسحابة أهل بتلبية 
غير تلبية التي لبّى بها النبي رت فنقل عن بعضهم آنه كان يقول: لبيك وسعديك 
والخير بيديك وثقل غير ذلك من التلبيات» وكل هذه التلبیات المنقولة جائزة وإِنّما 
المسنون منها ما فعله النبيّ صَعََِ ور فقط والباقي جائز. 

وقوله: مر سول الله رهم میا مِن). يعني : لم ينكر عليهم شا 
فد على جواز ذلك. وإِنّما المنهي من التلبية ما كان فيه شرك مثل تلبية أهل الشرك: لبيك 
لا شريك لك الا شریکا هو لك تملکه وما ملك فإن هذا لا یجوز. 

وقوله: (وََزِمَ رول الله عبر تلينَُ). ولزم تلبيته ليس معناه أنه لزم تکراره 
وَإِنّما معناه لزم لفظها المتقدم. ممّا یدل على أن السّنة السابقة لان فقهائنا كما ذکرت لکم 
یقولون: لا یستحب تکرار التلبية على الهيثة الواحدة» وَإِنّما یکزرها مرتین أو ثلاث نم 
یقف. 
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قال: (قَالَ: جَابرٌ: لَسْنا تَنْوِي إلا الحَجَ» لتا تغرف العْمْرَة). قول جابر: (لَسْنًا نوي 
إلا الحَجّ) يعني: آتهم أهلّوا بالحج فقط ولم يعرفوا إدخال العمرة على الحج؛ لأ من 
رخص الإسلام المتعة الذي هو التّمتع في الحج» وإدخال الحج عن العمرة في القران. هذا 
يدلّنا على أن بعضا من الصحابة اختلفوا ما هو نسك النبی لول وكان جابر 


رنه يرى أن النب ليوام ما آهل مُفرذا بالحج وغيره نقل أنَّه أهلّ قارنًا 
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والصّواب مع من نقل أنه قارن» والسبب آن جابر نع لم يكن یعرف القران» والقران 
والافراد فیهما شبة في كثير من آفعالهم» ولذلك قال: ذکر في غير هذا الحدیث أن النبيّ 
ی آهل مفردًا فهو بظنه لا بعلمه» ولذا رجح أهل العلم أن نسك النبي 
ووسر إنّما كان القران. 

قال: (ختی إِذَا یا ابیت مَعَهُ اَم الرّكْنَ). قوله: (أتيتا البْتَ) آي: مسجد البيت 
فکان النبی عم لما دخل البيت آول ما تقل عنه أنه استلم الرّكن وهو الرّكن 
الیمانی فیستحب استلامه ویکون استلامه بدرجات: 
© آولها: أن يقبّله فیضع وجهه على الحجر ویقبّل الحجر. 
* ثمّيليه أن یضع يده على الحجر ويقبّل يده. 
۰ نم يليه أن يشير بيده أن يستلمه بمحجن أو عصًا معه ويقبّل ذلك. 
* ثم يليه أن يشير إليه بيده فان آشار إليه بيده فلا يقبّلها. 

ما أن يقبّل الحجر أو يده أو ما استلمه بها كعضًا ومحجن ونحوها. 

قال: (وَطَافَ سَبْعَا) أي: طاف سبعة أشواط هذا الطواف بالبيت من شرطه أن يبدأ 
بالحجر وأن ب يختتم به» ومن شرطه أن يجعل البيت عن يساره» ومن شرطه الموالاة بين 
آشواطه والطهارة كذلك. 

قال: (فرمَل لتا وَمَی ربعا». قوله: (قَرَمَل) ايه أسرعي المشي من ا 
الخطی وإِنّما بمقاربتهاء والرمل في الطّواف اّما یکون سنَة لمن كان قادمّا فإن تكرّر طوافه 
كطواف الصّدر أو الإفاضة فانه لا يرمل فيه. 
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إذن: إِنّما يكون الرّمل في الطواف لمن كان آوّل طوافٍ له وهو طواف القدوم. 
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قال: شم تقد إلى مقام راهيم فقراً وا ومد ندومن ما إا 4 [البقرة: 
۰ وقوله: (نُمَ نَقَدَ آي: قصد مقام إبراهيم» ومقام ابراهیم قیل له الحجر وقیل إِنّه 
الموضع. وانما جُعل الحجر علامة عليه ذکر ذلك الفاكهي في آخبار مک وبناءً على ذلك: 
ااال ل او 
ات » قال: (5 ل ومد بسن فص 4 [البقرة: )]١765‏ وقد كان 


قال: (فَصَلَى رنه فَجَعَلَ المَقَامَ یه وَبيْنَ ابیت . وقوله: (فَصَلَى رَكْعيَيْنِه وَجَعَلّ 
المَقَامَ) أي: الحجر حيث وضع» ائينه و الیت) آي جعله في قبلته. 


#۶ و 


وقوله: (وَفِي روایة: انه قرا في الر تن # فل هو له حَدّ © 4 [الإخلاص]. و فل 
اا الاو © © [الکافرون]). وهذا مستحبٌ تخصيص ركعتي الطواف بهذين 
السورتین. 
وقوله: (ثَمَ رَجَعَّ إلى الرّكْنِ وَاسَْلمَه». أي: واستلمه بالصورة التي سبق ذکرها. 
وقوله: مرج من لباب إلى الصَمًا). هناك باب كان في مسجد الحرام ويسمّى باب 
الصفا يُخرج منه إلى الصَّفاء وقد استحبٌ العلماء لمن خرج من المطاف إلى الصفا آي: 
يخرج من هذا الباب وهذا الباب كان موجودا إلى نحو قبل أكثر من ستين سنة أزيد تقريبًا 


في التوسعة الأولى في أول السبعينات الهجرية من القرن الماضيء وإزالته هي الصواب» 
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لماذا؟ لأنّه نما يستحب الخروج من باب الَفا حيث كان الصّفا والمروة خارج المسجد. 
فيستحبٌ أن تخرج من المسجد من حيث خرج النبی صَعیوس ما وقد تغيّر المسجد 
فأصبح الصَّفا والمروة من المسجد فقد اختلفت أحكاءٌ كثيرة من هذه الأحكام: نا نقول 
لا یستحب قصد الموضع الذي كان محل باب الصَّفا فتخرج من جهته؛ لأنّك لو مررت 
منه لا يصدق عليك أنك خرجت من المسجد بل ما زلت في المسجد. ولا فضل لهذه 
البقعة بعينها وإِنّما الفضل لهيئة الخروج ولا خروجء وممّا يترتب على أن الصّفا والمروة 
دخل آن الصّفا والمرة أصبح الآن حكمه حكم المسجد سواءً في اتصال الصفوف وعدمهاء 
وذكرت لكم أمس في الأسئلة في قضية الإتمام لمن كان داخل المسجد ولمن كان داخله. 
ومن الاحكام يسا مسألة مكث الحائض والتفساء والحائض والجنب في وقلت إِنْ 


قال: (قَلَمًا دا من الصا قَرَأ: إن الصا وَالْمَرَوَة من شعي رل [البقرة: 158]). 


وقوله: (فَلَمّا دتا من الضَّمًا) أي: من جبل الصفا قرأ الآية: إِنَالحَِعَاوَالْمَرَوَةمِن 


صد 
E‏ 
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عاي راه فمن ح یت أوَعَحَمرَكَكبحْنَاءَ له آن یطوق به ما4 [البقرة: .]٠١۸‏ 

قال: (فرقی عَلَيْهِ حَتى البَْتَ). وقوله: (قَرَقَى عَلَيّْه) الرقي على جبل الصّفا وجبل 
المروة سته وتا الواجب استیعاب ما بین الجبلین قالوا: وأقل ما یکون اسا لمان 
الجبلین آي: يلصق عقب رجله بالصّفا ثمّ يمشي حتی يصل إلى المروة فاذا وصل إلى 
المروة ألصق عقب رجله بها ثم رجع» هذا قديمًا حينما كان جبل الصَّما والمروة كانا 


قائمین لانّه بعده بقرون ارتفعت الأرض بمعنی: أن الارض باللغة العامية شبّت وهذا 
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معروف تشب وترتفع» وتغطى بعض الجبلين وهذا قديم ذكره أهل العلم بدلالة ما ذكره 
المؤرخون من عدد درجات الجبلین ثم في وقتنا هذا من يعني: بضع عشر سنوات من نحو 
ثلاثين سنة وأكثر بلط جزءٌ من الجبلين» ولذلك إذا أردت أن تعرف حدّ الجبل فقد كان 
قديما من حين ما ر يسمّى بالمزلقان وهو الحجارة المحددة» والآن وضع الرئاسة مشكورة 
حدًا وعلامة لبداية الشوط فيجوز للطائف من حين يرى علامة الوط وهو علامة ما بين 
الصَّفا والمروة أن يرجع ويكون بذلك فعله صحيح» ويجوز له وهو الأفضل أن يرقى 
الجبل أو أن يستمر بما هو فوق الجبل وهي الذائرة التي تكون فوق الجبل وهذه مستحبة 
وليست بواجبة. 

قال: (فَاسْتَقبَلَ القبْلّة) عند رقيه الجبل. 

قال: (فَوَحَدَ الله ویر وَقَالَ: ١لا‏ الا الله وَحْدَهُ لا ريك لَه له لك وَلَهُ الحَمْدُ 


ور ه موه جين “تي ) ج 


إِلَهَ إلا الل لله وَحده أَنْجَرَ وَعْدَهُ وَتصر عَبْدَهُ وَهَرّمَ الأَخْرّاتَ 


را 2 سم آ 


وهو علی كل شیء قدین 
وَحَدَهُ)» نم دَعَا بَيْنَ ذَلِكَ؛ ال مثل هَدَ ل هدا تات مان 

فالمستحب إذا رقى الجبل بعد أن يقرأ الاية أن يكبّر الله عَرَبَيجَلَ وأن يدعوا ويذكر هذا 
الذعاء ويمد يديه» وهذه من المواضع الأربعة التي أورد العلماء أنه يستحبٌ فيها رفع 
اليدين في الحجٌ والعمرة. 


ت کی 


قال: (نُمَ نَرَلَ وَمشَّى إِلَى المَرْوَةِ). وقوله: (وَمشَّى) أي: من غير سعي شديد. 


قال: (حتّی ادا انْصَبّت قَدَمَاهُ فى بَطْن الوادي سَعَى). وقوله: (بطن الوادی) المراد ما 


بين العامین وهو در ابن العباس رََِهُعنَُ الموجود الآن العلامان الأخضران. 
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وقوله: (ختی إِذَا صعدتا مَشی). يعني: إذا تعّی بطن الوادي وني وقتنا وجاوز العلم 
الأخضر مشی. 

وقوله: (حَتَى المَرْوَة فَمَعَلَ عَلَى المَرْوَةٍ كما فعل عَلَى الصسفا). يعني: يمشي حتی 
يصل إلى المروة ثم إذا وصل إلى المروة فعل كما فعل في الصّفا بن رقاها وقرأ الآية وكبّر 
الله رل وحمده ثم دعا يفعل ذلك ثلانًا. 

قال: (حَتَّى دا كَانَ آخر طَوَافٍِ علی المَرْوَة نَادَى فقال: «لَوْ ني اسْتَقَبَلْتْ من أَمْرِي ما 
ایرث لَمْ اس الهَدْيَ» وَجَعَلْتْها مره فَمَنْ کان منکم لیس مَعَهُ عَذي لبیل وَلْيَجْعَلَها 
عمْرَةً)). قوله: (ختی إِذَا کان آخرّ طَوّافٍ ال قو بد لها على زا غتادييى لیا 
والمروة إِنّما يكون في بداية الأشواط لا في نهايتها فيدعوا سبعًاء وما التكبير في الطّواف فَإنّه 
يكون في البداية والنهاية فيكبّر ثمانية مرات» وقد جاء في ذلك حديث عند النسائي. 

وقوله صَعَور: («لَوْ اني استَفْبَلْتُ من أَمْرِي ما اتب لَمْ شق الهَدْيَ 
وَجَعَلْتَهَا عْمْرَة فَمَنْ كَانَ منکم لیس مَعَهُ عذي فلیخلل وَلْيَجْعَلَّهَا عُمْرَةَ)) أي: فليحل بن 
يفسخ ويحلق رأسه ويكون حلالاء وهذا الحديث يدلّنا على أن المتمتع يجوز له أن يحل 
إن لم يذ يضق الوقت عليه بأن كان في اليوم الثامن مثلا بل وشرعت أوقات العمرة لأن المتمتع 
إذا ضاق عليه الوقت وخشي فوات الوقوف. أو كان المتمتع حائضًا أو نفساء فإنّهِ ينقلب 
نسكهم إلى القران» وأمّا القارن فإنّه يجوز له أن يقلب نسكه إلى التمتع الا في حالة واحدة 
وهو إذا كان قد ساق الهدي كما علل النبئ صعَ هم 


وقوله: (فقَاع سراق بن مالك بْنِ جعشم فقا َقَالَ: یا سول اللى أَلِعَامَِا هَذَاء أَمْ لگ 
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شبك سول الله مور صابعة وَاحدة في ری وَقَالَ: «دخلّت العَمْرَةٌ في 
الحَجّ -مَرَتيّن- لا بل لِأَبَدِ أبَدِ)). هذا الحدیث یدنا على أن العمرة دخلت في الحج 
ومعنی قوله ی وس: (دَخلّت العْمْرَة في الحَجّ) إلى الأبد آمور: 

@ الأمر الأول: أنه يجوز للحاخ التمتع لانهم في الجاهلية کانوا لا يرون فعل التمتع 
في الحج» وإِنَّما يحرم الآفاقي بالحخ فقط هذا المعنی الأول ل: (دَخلّت العُمْرَةٌ في الحَح). 

# المعنى الثّاني: نه دخلت أفعال العمرة في أفعال الحج للقارنء فإِنَّ القارن يفعل 
أفعال المفرد لكنه إذا نوى بها القران أجزأته عن العمرة وعن الحج لكن عليه هدي القران 
لدخول الحج في العمرة. 

# المعنى الثّالث: في قول النبيّ مال ووو حلت العمرة في الحَجَ) أي: في 
الحکم. فحيث قلنا بوجوب الحج فان العمرة واجبة ویدل على ذلك قصّة المرأة التي 
قالت: إن أبي أدركته فريضة الحج فأحج عنه؟ قال: حجي واعتمريء فد على أن العمرة 


3 


قوله: (وَقَدِمَ عَلِيٌّ مِنَ يمن بِبُذْنِ التب صَعبَومر). لأن عليا كان مبعوثًا للنبي 
سار على اليمن. 

قوله : (فَوَجَدَ فاطمة م 7 يكن غ + ممن حل من الاحرام. 

قوله: (ولَبسَّت یبا بیغ وَاكْتَحَلَتْ). الصبیغ يكون من الرعفران والزعفران يعد 
طیّاه ولذلك فإنّه لا يجوز للمحرم لبس الثياب المصبوغة بالطيب كالزعفران. 
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قوله: (وَاكْتَحَلَتْ) لأن المحرمة لا تكتحلء لماذا لا تکتحل؟ لها آرادت التّريْن 
لزوجها فهذه علامة على نها حلال» والمحرمة لا تتزيّن لزوجها لأنّها محرّم عليه الوطء. 


+A 


قوله: (تَأَْكَرَ دك عَلَيْهَا فَقَالَتْ: ان أبي اَمَرني بِهَدَا). تعني: رسول الله َو 
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قوله: (فقال كان عَلِيٌّ قول بالعراق قَدَهَبْتُ إِلَى سول الله اووس مُحرشا 


همم 


عَلَى فَاطِمَةَ لذي صَنَحْتْ). مراده آثني آردت أن آشتكي له فعل فاطمة كتا 
قوله: (مُسْتَفْييًا رس ول الله ور فیما دذکرث عنه فأخبرتة آني أَنْكَرْتُ عَلَيْها 
ETE ETN‏ 
شُولَكَ قَالَ: «قَإنَ معي الهَدْيَ» فلا تجل»). كان عليٌ تة قد علق التبة على نيّة 
SE‏ د 
النية بان : تقول: أهللت بما هل به فلان» وذكروا ذلك تعلیلا نقله الخلوتي وغيره» ومن علّق 


نيته على فعل غيره جاز له صرفه إليه. 
س من این وال لذي آتی به ال 


سن 96 
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و 


وس ۲ 


قوله: (قَالَ: ۳9 وَقَصَرُوا) ای لوسر 
112 تس يدم الع ری ای مق ور عرسا 
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قوله: (فَلَمّا كان يَومُ الَّرْوِيَةِ تَوَجَهُوا إِلَى منی). المراد بیوم تروية هو الیوم الثامن من 
شهر ذي الحجة وقد توجه النبی صا موسر وأصحابه إلى منی بعد طلوع التهار. 

قوله: لوا بالك آي: ضحی. لوا بالحَجٌ) أي: فأحرموا بالحج في ذلك 
الیوم وسمّي يوم التروية لاتهم يروون الماء لأن عرفة لیس فیها ماء. 

قوله: (وَ رکب التب صا یمن فصَلی يها الطوت والعضی وارب الات 
وَالمَجْر). يعني: صلى بمنى في اليوم الثامن الظهر والعصر والمغرب والعشاء من ليلة 
التاسع والفجر. 

ید وی ی وی ی و ی ی 


و که چ بحت 


قوله نواه قب من شعر تَضْرَّبُ له رة فسار سول الله صا : 

القبّة التي ضربت النبي ف ا هم من شعر كانت في نمرة» ونمرة خارج عرفة. 

E COG‏ َعََیوسَر) أي: نفر إلى عرفة. 

5 ى IONIAN‏ سروه هه ۳ ی رو 

قوله: (وَلا تشك فریش إلا أنه واقف عِنْدَ المَسْعَرٍ الحرام» كَمَا كَانَتْ فرش تَضْنَعُ في 
الجَاهِلِيّة». كان المشركون يقفون ويرون أن هذا خاصًا بقريش میا لهم عن غيرهم. 
N e‏ 
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هذه القبّة التي ضربت على النبی صلَهعََه ور تدلّنا على أنه يجوز أن یستضل المرء 
إذا كان محرماء ما دام هذا الذي استظل به لا يتحرّك بحركة. 

قال: ی زاكت الس ا مر بِالقَضوَاءِ فرح لَهُ). قوله: (إِذَا زَاعَتِ) يعني: 
وصلت لمرحلة الزوال» فرخلت له أي: رخلت القسواء له فجعل الرّحل عليها ليركب 
عیهاصاخرآلملن. 

قال: (فَأتى بَطْنَ الوايي فَخَطَّبَ الناس: وَقَالَ: (إِنَّ ِمَاءَكُمْ وَأَمْوَالَكُمْ حَرَامٌ عیکَم؛ 
کته یویکم عاو حر لمشو کم هل آلا کل وو مر الجَاهِلِيّة تخت 


قَدَمَىَ مَوضوغ وَدِمَاءَ الجَاهلية مَوْضوعَة وَإِنْ ن اول دم آضح من دمائنا دَمُ ابن رَبِيعَة بن 
الحارث -وكَانَ مُسْتَرْضَعًا في بيي سَعْدٍ له یل وربا الجَاهلية مَوْضوءٌ وَأَوّلْ ربا 
َضَمٌ من ربانا ربا عبّاس بن عَبْدِ المُطّلِب» لا ۱ 


2 
د 
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أَحَذْتَمُوهْنَ مَائة لو واش حالم َرُوجَهنَ بکلمة الله وَلَكُمْ عَلَيْهِمْ آلا يُوطِيْنَ فرش كم 
دا تَكْرَهُوئَكُ فان َعَلنَ لك فاضربُوهن ضربا غير مرح ولهن کم رفن وکسوتَهن 
ِالمَعْرُوفِء وَقَدَ تَرَكْت فیکم مان تلبت 
اي نی تشهد نك َد بلغت. وَادیت وَنَصَحْتَء فقال باضبعه 
السَبابة فا إلى السَّمَاءِ وه ع اس «اللَّهُّمَ اشهذه للم اَذ تلات مَرَات). 

هذا الخطبة التي خطب بها النب صَآَلنَعَلَهِوسَلهَ في يوم عرفة وهي خطبةٌ عظيمة جليلة 
وفيها من جوامع الكلم الشيء الكثير. 


2 ده بلال نم اله فصن الظهی ثم آقاع يلي المضر). هذا يدلا علی أن 


بوت : كاب الل وان شم تسالون 


قوله: (ثَمَ 
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السنة في يوم عرفة الجمع والقصرء فأمًا الجمع فهو بين الظهر والعصرء وأمًا القصر بأن 
تكون الرّباعية رکعتین» والعلّة عند فقهائنا ما هو السَفْرء ولذلك يقولون: من لم يحل له 
الجمع والقصر فيجب عليه الإتمام كالمكيٌ» والمسألة فيها خلاف على قولين ولکن 
المشهور عند فقهائنا أن علّة السّفر وهو اختيار الشَّيح تقي الّین» وبناءً عليه: فن المكي 
الأولى في حقه أن يتم الظهر والعصر. 

قال: (وَكَمْ صل هما شَيْكًا) أمّا بعدها فإنّه حرام لاله وقت غبي كما مر معنا بالامس» 
وأمّا بينهما فاٍنه لا یتطوع بينهماء ولم یتطوع أيضًا قبلها. 

قال: (نُمَ رکب ختی أَنَى المَؤْقِف). قوله: (أَنَى المَوْقِفَ) يعني: عرفه» وكان وقوف 
لنبی صََعَه مر قريبًا من الجبل المعروف فيها. 

قال: (فجَعَل بَطْنَ نَاقَتِهِ القَضْوَاءٍ إلى الم رات وَجَعَلَ حَبْلَ امش او بَيْنَ یی 
َاسْتَقيَلَ القبلّة). الصّخرات هي موضع معروف بجانب الجبل وقد اختلف في محل ولکن 
الأشهر هو المکان المعروف وهو معروف آظنه وممیّز عند جمیع الناس. 

قال: «وَجَعَل حبْل المُشاة) أي: طریق المشاة بين يديه (واشتقبل القِبْلّة) یدعوا 
علاصنواسلم. 

قوله : (َلَم یرل وَاقِكَا عتی غَرَبَتِ الشَّمْسُء وَذَّهَبَتِ الصّفْرَةٌ قلبلا عتی غَابَ الق ص). 

هذا يدنا على أن أفضل ما يُفعل في يوم عرفة ذكر الله عمجل والدٌعاء وأن هيئة الدّعاء 
تكون بالوقوف بأن يقف المرء وأن يستقبل القبلة وآن یمد يديه بالدذعاء» وأفضل وقتٍ 
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هذا لما؟ لأن بعض الئاس في يوم عرفة قد ينشغل ببعض الفاضل عن الأفضلء فينشغل 
بإطعام الاس أو بالاتصال على قراباته وصلة الرحم» وليس هذا هو الأفضل بل أفضل ما 
تفعله في يوم عرفة أن تدعوا الله عَرَيَجَلّ وتهلّله فان أفضل ما قال النبيّون في هذا اليوم «لا له 
الآ ال ده لا شريك ا إلى آخر الحدیث» ومن أفغيل الذكر لا شك القرآن» وقد جاء 


في حدیث عطية العوفي عن أبي سعيد الخدري أن النبی صه لوسر قال: «قال الله عيمجل : 
مَنْ شَغَلَهُ ذكْرِي عَنْ سای اء خط افص ما أغطى السایلین». 


8 2 
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قوله: (وَأَرْدَفَ سامة حَلْفَهُ ودقع رَس ول اللو صا للع وسر). کان إرذاق لأسسامة 
عندما نفر من عرفة إلى المزدلفة وكان ذلك عند غروب القرص وهذا یدنا على آنه من 
وقف بعرفة في النهار فيجب عليه أن يقف جزءً من الليل» العلماء يقولون: «یجب أن يجمع 
بين الليل والنهار» فمن وقف في النهار وجب عليه أن يجمع جزءً من الليل» ولم یقولو: إِنّه 
يجب عليه أن يمكث إلى اللّیل» والفرق بين الثنتين: آنه لو دخل في النهار ثم خرج ورجع 
في الیل فلا دم عليه» إذ الواجب نما هو الجمع , بين الیل والتهار في وقوفه بعرفة لمن وقف 
في التهار. 

قوله: (وَقَدْ شَبَقَ لِلْقَضْوَاءٍ الزَّمَامَ) الّمام يعني: آله جذب الزّمام ولم یرخه فكأنّه قد 

قوله: (حَتَّى إن رها لَيُصِيبُ مَوْرِكَ رَخْلِه). من شدة جذبه مووا لزمام 


3 


ناقته. 


قوله: (وَيَقَولُ بیده البَنتى: آنا الناسٌ؛ السّكِيئة السّكيئة). آي: لا تسرعوا وهذا يدل 


هع جع جع جم جع جع جع جع جه بن روص ور 
على توفيق الله رل للعبد» لأن العبد إذا انتهى من طاعة وكانت فيه سكينة فهذه علامة 
قبول» وإذا رأيت المرء إذا خرج من طاعة مستعجل فكأنّه قد نفر من سجن ونحوه فقد 
تكون دون ذلك. 

قال: (كُلَّمَا آتی حَبْلا. مِنَ الحبّال خی لَهَا قلبلا حَنَّى تَضْعَدَ). قوله: (حَبْلَا) أي 
مكانًا مرتفعًا بحجارة أو رمل يرخي للناقة شينًا قلیلا لكي تقوى للصعود. 

ٹول (حتى أت المُرْدَلِمَة». وهو الموضع المعروف. 

قوله: (قشا بها المَغْربَ وَالعِشَاء بان وّاحد وَإِقَاميَيْنِ). صلاة النبي َو 
كان بوضوء توضّأه في المزدلفة فأذن أذانًا واحذا واقام إقامتين ولم یصل بینهما شيئَاء 
ويستحبٌ أن تصلی المغرب والعشاء في المزدلفة ولو تأخر في وصوله إليها ما لم يكن قد 
خرج الوقت. 

قوله : ولم سبح يما ا . يسبّح أي 
شیّا مزدلفا. 

5 56 9 جیا ر ع 3 E‏ 5 5 كر 3 

قوله: (ثم اضطجع ختی طلم الفجر). قول جابر: ثم اضطجع النبی صطالة كووس 
حتی طلع الفجر أخذ منه بعض اهل العلم أنه لا يستحبٌ إحياء هذه اللّيلة وهي ليلة العید 
لمن كان حاجًا لأنّه لم ینقل عن النبی میور أنه أحياهاء وإِنّما تقل أنّه صلی 

قوله: (فصلی المَجْرَ حي تین له البح بِأَدَانٍ وَإِقَامَةِ). قال: لما تبيّن لنب 
ةيوس الصبح صلاه بأذانٍ وإقامة فأذن وأقام. 


: يصلي» أي: لم يصل بين المغرب والعشاء 
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قوله: وق رکب القَضوَاء خلى الى القشة الحراع). المشعر الحرام الذي جاءه التي 
عسل قال بعضهم اه المزدلفة كلّهاء وقیل: بل هو موضع وهذا الموضع ذكر 
بعض المورخین المتأخرين أنه خفي ولم یجزم بمحله» ولکن آغلب المؤرخين على أن 
المراد بالمشعر الحرام هو الموضع الذي بني عليه المسجد المعروف الآنء ولا فان بعض 
المشایخ في القرن الماضي ذکر أن المشعر الحرام قد خفي لاه قيل أنّه كان جبل أو موضع 
معيّن ومکان فسیح وهکذا. 

قوله: (قاشتقبل القبْلّة». آي: فاستقبل القبلة بدعائه ياص كرالك . 

قوله: (فَدَعَاهُ کیره ول وَوَحَدَهُ). (ََعَاء) آي: دعاء الطّلبء (وَكَبَرَهُ): قول الله 
اکی (وَمَلَْه: بان قال: لا لاه زا اش (وَوَحَد؛): بان هّل وقال: وحده لا شريك له 
والکلمات الثلاث: سبحان الله والحمد لله ولا اله إلا الله من أتى مها آغناه ذلك عن سوال 
الطلب. ولذلك قال الله 22 : ریمعت اعد ریق راب مت اماق 4 
[الکهف: ٠‏ أي: مهما ملت من شيء ورجوت من طلب فإنّك إذا جئت بهذه الكلمات 
فإنّه سيتحقق لك. وقد جاء عند البيهقي من حدیث ابن عباس أن آعرايي جاء للنبي 
صَهَی ور فقال: «يا رسول الله علمني خیرا فقال: قل سبحان الله والحمد ولا إله إلا الله 
والله آکبر فأدبر الاعرابي عن النبی اله وسار حتی إذا وصل باب المسجد رجع فقال 
النبی صِمٌ: تفکر البائس وتبسم موم فجاء الأعرابي للنبي 
صهعییومر فقال: يا رسول الله هذه لله فما لي قال: إنك اذا قلت: سبحان الله قال الله: 


صدقت. وإذا قلت: الحمد لله قال الله: صدقت. وإذا قلت: الله أكبر قال الله: صدقت فإذا 
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قلت: اللهم اغفر لي قال الله: هي لك. وإذا قلت: اللهم ارزقني قال الله: هي لك». فن يقدّم 
المرء بين دعاء طلبه هذه الکلمات العظیمات الجلیلات التي هي أعظم الکلم وأفضله 
وأصدقه بعد کلام الله عرَجَل فإنّه بأمر الله عَرَجَلَ من آسباب إجابة الذعاء وتحقیق الطلب. 

قوله: (فَكَمْيَرَلْ اقا حَنَّى أَسْهَرَ جد). أي: لم يزل النبی عبر بعد صلاة 
الفجر في المزدلفة على المشعل الحرام واقفًا يدعوا مستقبل القبلة ویهلل ويذكر الله عَرَِجَلَ 
حتى أسفر أي: أسفر التور قبل أن تطلع الشّمس؛ لأنْ المشركون كانوا يمكثون في المزدلفة 
حتى تطلع الشمس ويقولون: أشرق تبيث وهو جبل معروف فترتفع الشمس فوقه» والنبي 
ْلَه حالف المشركين من قريش وترك ما كانوا يتفاخرون به ويتمايزون به على 
الناس في أفعال الحج ويسمون أنفسهم حمسّاء ويجعلون لهم من الخصائص ما ليس 
لغیرهم» وهذا يدلّنا على أن الٽاس سواء عند الله عَرَعِجَلّ وأنْ من بطَّأ به عمله لم يسرع به 
نسبه وإِنّما الفضل بين الناس إِنّما هو بأعمالهم «فلا فضل لِعَرَبيّ عَلَى أَعْجَوييٌ أ 
بالتقوَى). 

قوله: (فَدَهَمَ حَنَّى تلع الشمس). لم يفل النبي سر قريشا إلا في أمر 
ال سي ات 
حت صل امد لبي اسم 

قال: (وَأَرْدَفَ الفَضْلَ بْنَ العَبّاس حتی آتی بَطْنَ مُحَسّرِء فَحَرَكَ قلبلا). 

قوله: (بَطنَ مُحَسّر) هو موضعٌ بين مزدلفة ومنى وهو قيل بمقدار رمية حجر لیس 
بالطويل» فمسافته بمقدار رمية حجر ولذلك قدر بأذرع وليس بالكبير جدًا. 


قال: (فَحَرَّكَ قلیلا) يعني: أسرع في المشي. 

ف ی ص Mt Rs‏ ال اتروع من eae‏ 

قوله: (ختی سك الطریق الوشطی التي تخرّج عن الجَمْرَةِ الکبری). الطريق التي 
سلکها النبی صَعَ مر هي في وقتنا الآن كما ذكر بعض المعاصرين وهو الشيخ ابن 
جاسر في منسکه وهو من علماء القرن الماضى هو الطريق الذي یسمّی بطريق المشاة 
طريق المشاة الذي ينتقل به الناس من عرفة إلى مزدلفة هذا هو الطريق الذي سلكه النبی 

ر عله لمن .وض الجمرة الکاری: وهل الجمرة 
كانت بجانب جبل وبجانبها شجرة فأمًا الشجرة فأزيلت منذ القرون المتقدّمة» وأمّا الجبل 
فأزيل في القرن الماضي من باب التوسعة على الاس فكان يأتيه النبى ههور من 
الخلف. 

قوله: (قَرَمَامَا بسَبّْع حصَیاتِ). لأنّه لا يُجزئ الرّمي بأقل من سبع وأمّا حديث أبي 
سعيد إن منا من یری أنه قد رمی بالسبع وم من یری آنه قد رمى بالست. فهذا محمولٌ 
على الشك بعد انتهاء العبادة لأنّه لا عبرة بالشك بعد انتهاء العبادة. 

وقوله: (رماها بِسَبّع حَصَيَاتِ) لا بد فيها من سبع رميات فلو جمع السّبع فرماها بفعل 
واحد كانت كرمية حصوة واحدة. 

قوله: (يُكَبرٌ مَعَ كل حَضَاة منها). يعني: يستحبٌ له التکبیر مع کل حصی. 


قوله: (مثل حَصی الحَذْفٍ) أي: یستحب أن يكون الحصى مثل حصى الخذف 


وحصى الخذف أكبره حجم الأنملة وأصغره كالحمّصة هذا هو حصی الخذف. 
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سرت ر ا 


قوله: (رَمَى مِنْ بطن الوَادِي) أي: لم يرمه من فوق الجبل حیث كان جبل» وأما الان 


ای تا ی ات 


له 


قوله: (فتَحر بان ین بیدو). ۳[ 
أن يباشر نحر هديه وأضحيته بیده» والنبی صا لوسر في الابل كان يستحبٌ النحر» وفي 
الغنم والبقر الذبح» والنبی هس نحر الابل ونحره لثلاثِ وستين بيده والباقي 
أعطاها علي فيها إشارة لعمره ور فان عمره في أصح الأقوال عند وفاته كان ثلائ 
وستين عامّا. 

قوله: :3 أعطى عركا فتحَر ا أ ما غر من المتة التي ساقها النبی 
ادص 

قوله: (وَأَشْرَكَهُ في هَذَيهِ). يعني: جعل هدي علي مع هدیه ولذلك فإنّه يجوز 
التشريك في الهدي» وسيآتينا -إن شاء الله- الإشارة الفرق بين التشريك والاشتراك. 

قوله: نم أمَرَ من کل بَدَنَةِ بَضْعَة فجْملت في قذر وَطْبِخَتْ ا شیاه 
وربا من مَرَقِهَا). لآنه من المستحب. يستحبٌ للمرء في الأضحية وفي هدي التمتع 
والقران وهدي المستحب مطلقا أن يقسّمه ثلاث آقسام: ة قسم يأكل منه وقسم يطعمه 
الفقراء» وقسمٌ بهدیه لقول اه 1226 رماوا وی [الحج: ۲۳٩‏ کلوا 
جزءا وآطعموا القانع وهو الصّديق والمعتر وهو الفقیر» والنبي صَلَهع هت آخذ من کل 
بدنة جزءًا ثم جعلت له في قدر وطبخت فأکل من لحمها وشرب من مرقها عیهصَلاواستله. 
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سم 


قال: (ثُمَ رکب رَسُولُ الله صَعَ ون فَقاض إلى البَيْتِ). 

قوله: (تَأَقَاضَ إلى البَيْتِ) آي: قصد البیت بطواف الافاضة. 

قوله: (فصلّی بِمَكَةَ الظ) عکبالهکخراتلن. 

قال: (فَأنَى علی بي عَبّْدِ المطّلب. قود عَلَى رََْم فقال: «لزعوا بني عَبْدٍ 
المُطَلِبء فلولا نکم الاس علی سقایتکم لترغت مَعکم» فتاولوه دلوا قرب منه. 
روّاه مُسلم). 

وهذا يدلّنا على استحباب الشرب من ماء زمزم قبل الطواف وبعده وقد شرب النبيّ 
وس قبل الطواف وشرب بعده أَمّا بعده لما روی عبدالله بن آحمد في زوائد مسلم 
من حدیث علي أن الب یوس لما قضی طوافه شرب من ماء زمزم. 

قال: (وَكَانَ ور یل الماك وَيَقَولُ پلناس: «خذوا عني مَنَاسِكَكمْ)). 

هذا خارج حدیث جابر وهذا یدنا على آن کل ما تقل عن النبن اهيوسا في 
آفعال الحج إِنّما هو من باب التبيين فالأصل فيه أن یکون وجوبًا وخاصة |ذا قصده 
یواسم ومن أمثلة ذلك: ما جاء من حديث ابن عمر وغيره أن النبئ هو 
كان يقف عند الجمرات يتحيّن الزّوال ففعله َوَس يدل على الوجوب ولم يأذن 
لأحد من أصحابه بالرّمي قبل الوال فدل على أن الأصل في فعله حيث لم يأذن بخلافه أنه 
الوجوب في أفعال الحج. 


قال: (فَأَكْمَلُ ایکون من الحَجٌ الافيِدَاءُ بال ن صلعََیَمر فيه وضحابه 


5 د صن »ا ی با کو رف اد 

) جع جع جه جع جع جع جع جع جه شم یا نوات دول مر 2ا 
3 يو 

کے اد 7 کچ 9 سم و 0 0 وق رر سيم ا 


َِلَدعَن). لا شك في ذلك كل فعل الأكمل أن يكون الاقتداء بالنبئ یس 
واصسحایه ولکن تما ذکرفي السج له جرت عادة لاس أذ الاين وسار عن اف 
ویبحثون عن الأسهلء ولذلك لو أن المرء آراد أن يتر حص في کل شيء لاجتمع فيه الشّر 
كلّه كما قال الأوزاعي رل تعَالى» والمقصود أن المسلم یسعی أن یکون حجّه على 
السَنة وألا یتلاعب فيه فإنْ له في ذلك خيرًا عظیما. 


نقف عند هذه 


وصل الله وسلم وبارك على نبيّنا محمد . 


یوت 


(۶) نهاية المجلس السادس عشر. 


لمن 
ولو اضر الحَاج عَلَى الْأَرْكَانٍ الاب بَعة اَي هي الاخرام والوقُوف یعرف وَالطَّوَافُ 
َالسَعن 
وَالوَاجِبَاتٍ التي َي الاخرَامٌ من المَيقَاتِء وَالوفوف بِعَرَفَةَ إلى العْرُوب وَالمَبِيتٌ 
ية النخر مزلم وَلََلِي یام لتشریق بوتىء وَرَمْي الجِمَارِء وَالِحَلْقٌ أو التقصیر. لاجر 
لك 


7 


2 
ات 


َالمَرْقُ بیس ترك اکن في الحَجٌ وت الواجب: أن تارك الرّكْنِ لا یصخ حَجّه 
حَنَّى يَفَْلَهُعَلَى صفیه شرع وتارك الرّاجب حجه صَحِيحٌ» وَعلَيْهِ ْم ود رک 
وَيْحَيّرُ من برد الاخراع يَْنَ التمتع وَهُوَ فص ل - والقران والافراد 
المت م هو آن يحرم بالعمْرَة ياراد فرع مِنْهَاء نم يحرم بالج من 
عامه وَعَلَيْهِ دم نم یکن من حَاضِرِي المَسْجِدٍ الحَرّام. 


وَالقَوَانُ: انيرم بهما مغاه أَوْيُحْرِمَ بالعَمرّق نم ید حل الحَج لها بل الشروع 
في طَوَافِهًا. 
رال م إلى هَذِِ الصَّفَةٍ إذَا حاف قَوَاتَ الوقوف بِعَرَفَةَ إِذَا اشتَغل بِعْمْرَتَه 
ردا ات نع مده وَعَرَفَتْ نها لا تَطْهُرُ قبل وف الوفوف بعَرَقَة. 


من فق رای قي قن تفن eC‏ و شا at‏ 
والمُفرذ وَالقَارِنَ فِعْلهُمَا راح وَعَلَى القارن مذي دون المُفرد. 


3 لصب 


وَيَجْتَتِبُ المُحْرِمٌ وَقْتَ |خرامه: حل الشّعِْ ام لسن المَخيط رن كَانَ 
رجلا 0 رَأْسِهِإِنْ كَانَ رجلاه والطیب جل وراد 

كذ يحرم عَلَى المُحْرم: فل صَيْدٍ ید الب ال خشی المَأعُولٍ» رالد له علیّه وَالعَانَة 

اف الجِمَائً؛ لاه e‏ ملظ َحْرِيمُةُ مُفْسِدٌ فل 


ا 
a‏ 2 


NE إذَا غَطَّى رَأْسَهُ آز لبس المَخيط‎ EET 
ES EE لَبِسَتِ القفارَین» آو اسْتِعْمَالٍ الطیب؛‎ 
مَسَاكِينَ أو ذَبْح شاد‎ 

ا قعل لد رین یج مهن گان تلم مِنَ الم وَيَِنْ تقویم السوثل 
بمَحل الاتلاف 5ب شري به طَعَامًا َيُطْعِمُهُلِكُلُ پشکیس مد ر و نشف صاع ین غیر 


۳ 
3 


آزیَضوم عَنْ ٍطام کل یکین يَوْمًا. 


۲۰. 
00 


0-6 o 
pe 

۱ 
ك 


ما دم المتَعَة والقران: ا و فان تم بجذ ماه 


عشرة آیام؛ لا في الج وَيَجُورُ آن يَضُو عیام السَمْرِيقٍ نها وَسَبْعَةَإِذَارَ رَجَعَ. 
حكم من ترك اجب َو وجيف نالفي بر 

و ر یراج ر تو ِ 7 هو 
عيبي ی 7 2 کے 2ا کے سے © نو حت عت کک 6 وم 7 ين 
رودل عدي او إطحاء يعن بكرم زو إحزام فلمشاكين الحروون مقي راي 


و 4 يُجْرٌِ الصّوْمٌ کل مکان. 


3 3 3 


ود OA ADET‏ وتووى بدن 

الم لوَاجبٍ لفغل المخظور أَوْ ترك اجب -وَيُسَمّى (دَمَ جُبْرَانِ)- لا یاکل مِنْهُ 
یاه بل يتَصَدَّقُ بجمییه؛ لاله يجري مَجْرَّى الكَمَّارَاتِ. 

وشروط الطواف مُطْلَقَا: ال والابنداء من الحج وَيُسْنَ أن يَسْتَلِمَهُ یل فان 
م یستطم آشار الب وبول عند ذزك: الاك ان للم ما بك وَتَضْدِيعَا 
بكِتَابكَ» ووقاء هك واتباعا لته کحم 

اتش الت قد ساره وَيُكَملَ الأشواط السَبْعت وَأَنْ بطر من الحَدَّثِ 
واا 

وَالطّهَارَة في سَائِرِ الأَنْسَاكِ -غَيْر الطَّوّافِ- سنه غَيْرُ وَاجِبَةِ. 


Es 
0 


إ! أن ١‏ لله أَبَاحَ فيه الكلام». 


ون ا - ۳ ری 2 اه 
وقد ورد فى الحدیث: «الطواف بالبیت صللاة إلا 


م2 
وس 


0 ن يَضْطَبِعٌَ في طراف القدُوم بان يَجْعَلَ وَسَطَ رداته تخت عاتقه ا 
وَطَرَقَهُ علی عَاتِقِهِ لیس وَأَنْيَرْمُلَ في اللائّة الَشْوَاط الأوائل منك وَيَمْضِي في 


رو a‏ 2 2 ر ام 2 2 8 
وکل طَوّافٍ سوّی هَذَا لا يُسَنّ فيه َمل وَلَا اضطباعٌ. 
و لكوك التق ECS NT GRE‏ الا 


والسمشرٌوع أذ يكير ارفا في ماو رصيو جوع من سکه مِنْ ذکر الله وَدْعَاءَهِ؛ 
لقو له صالهعنه وس ما خمل لاف الب وَبالضّفًا وَالمَروَة وَرَمْيِ الجِمَار؛ لإقَامَة 


یره هه قال: ما قَيَحَ الله علی رَسُولِهِ مَكَةَ قام في التاس» فحمد 
لت وا e‏ «إن الله حب اب تيد ما وق رای 
وبي ی ی اع 
لا یتفر ص صیدمه ولا یخی شوکهه ولا تجل ماقط نها لا منیب عن ل هبل كبز 
ار 


وال (المديكة r‏ یر ی تُور» . واه كشا م 


و ۳ 


لي ره د ل ی تن فى 9 وَالحَرّم: العْرَابُ وَالِحِدَأَةٌ 
ل ل ل مدن قله 


عور 


بُ: الذي والأضْحِيّةُ وَالعَقِيفة. 


بن تور 


2 دم مَايَجبٌ من الهڏيء EA e NTE‏ 


ع 


ولا بجْزی فيه اإِلا الجَدَّعٌ من الضأن. وَهْوَ مَاتَمَ ۷ سََ والب من الإبل: ما 


ی 


N‏ مَا له سان وب ال ؛ ا 
IIE‏ «أَرْبَعٌ لا تَجُورُ في الاأضاحي: العوراء البین ا ماه وَالمَرِيضَةٌ 
اليد مَرَضهاء وَالِعَرْجَاءٌ البَيّنْ صَلَعْهَاء والكبيرة اي لا تلقي» . صَحِيحٌ رَوَاهُ الخَمْسَةُ. 


3 
وم م‎ 
DOD > >32 > حرة‎ ODED OD OD 9 1 ۳ لقضيكدًا نا د كو دالس‎ 
NOS NOS NOI NOI NOI NOES NOS NOS NO 2 
1 ن‎ *» 


2 و 2 0 Ht‏ ت ر ۱۳ ره ره 7 و < ل 
yy‏ حون اندز 
يي وگ نی 
واعظم لاجر صاحبها. 
صر 504 
ع ايه 


وَقَالَ : جَابِرٌ: «نَحَرْنَا مَعَ التب ص یور عام الحديبية البَدَنَةَ عن سَبْعَةَ والبقرة 


8 9+ عراز 5 
عن سَبعة) روه مسلم. 


و 


0 ن نهد کیان ویهدی. وَيَتَصَدق. 
و هرق ۳ تن 7 9 ا ر 
ولا عطي الجَازِرَ آجرته منهاء بل يَعطِيه هدیة أو صدفة. 
اش 
۱۲۲۳۲۱۳۱ 


عبد الله ورسوله ابد راوسا تسليمًا كثيرًا إلى يوم الدّين. 


الاخرام ع م 5 


وَالوَاجبَاتٍ التي هي الاخرام ین التیقات والوفوف بعرفة إلى لوب ژالقییث 


یله النخر بر اي یم التشريق بوتی» وَرَمْيْ الجمار» وَالحَلْقٌ والتفصیر. لاجر 
ا 


7 


لد 


وَالقَرْقُ ین ترك ان في الحَجٌ وت الوَاجِبٍ چ تارك الركن لا يصح حجت 


5 4 زر ۰۱۱۸ ۵٩۱۱/۰۸۸۱‏ ويسلا 
جوه هه جور جود جو جور جو جور حرط و ك / 
NI Oy NRO NRO NRO NOY NOY NYS NY‏ شر ۳ یر“ 
سم و صر ا LAR‏ 


عن العلا علی صفته المرْعَّد). 


قبل أن نبیّن الأركان والواجبات أريدك أن تعلم مسالة مهمّة جدًا وهي قول الله عَرَجَلَ: 
ایا رسمه [البقرة: 147] هذه الآية أخذ منها أهل العلم أن من دخل في نسك 
الحجّ والعمرة فلا يجوز له رفضه. وقد حكى ابن حزم في المراتب إجماع أهل العلم أنه لا 
يجوز رفض الإحرام. 

إأق من دخل في الحج والعمرة فیجب علیه آن ينتهماء وقد یجوز له قلب السك 
مثل: من فاته الوقوف بعرفة فإنّهِ يقلبه ویتحلل بعمرة لکنه يتمّهء فالاتمام باق في ذمته في 
الجملة. 

# آفعال الحج تنقسم إلى قسمین: 

# القسم الاوّل: آرکان. 

هذه الارکان لا بد من الإتيان بها على أيّ وجه وإن لم يأتي بها وکان قد أتى بالرکن 
الأول منها وهو الاحرام فانه باق على نسكه. لا نقول إِنّه قد بطل حجه وَإِنّما نقول: آنت ما 


4 


زلت محرمًا حتی تأتي هذه الأمور إلا إذا حکمنا بالفوات. نبدأ بالأركان: 

آولها: الاحرام. 

والمراد بالاحرام هو نيّة الدخول في السك ونيّة الدخول في السك رکنْ لأن من لم 
ينوي فإنّه لا یکون محرمّاء ولم نجعل الثية هنا شرطا وإِنّما جعلناها رکتا لان الحکم یتعلق 
بالثية لا بالعزم هنا الحکم يتعلّق بالتية لانّه من حين نوی ثبتت عليه الأحكام فحزمت عليه 


سے 
د ق ی ۱۱۲ ۱ ها سعد 
لفضياةالشيخ الد کورعی! ا ° جع جع و پر مر ED EDED‏ 
مه *م 2 - ھت 2 a‏ اقا OS‏ ات ات E QES‏ ای ات N ۰ E‏ 
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المحظورات وترتبت عليه باقي الأحکام» بخلاف الثية في الأفعال الأخرى فان الأفعال 
مثلا في الصّلاة فان الأفعال متعلقة بالتكبير فقد قال النبي صعبهسر: «تَحْرِيمُهًا التَكبِيرٌا 
والضّوم متعلّقٌ بالإمساك ويكون عند طلوع الفجرء وأمّا في الحج فإن الحكم متعلق بفعل 
النية والإحرام» وهذا الذي جعل بعض آهل العلم يستشكل تعريف الإحرام بأنه نة الدّخول 
في النسك فيقول: نما النية جزءٌ منه وركن وليست هو الاحرام» وعلى العموم فهذا 
التعريف بالشيء بلازمة. 

# الرّكن الثاني: الوقوف بعرفة. 

لأنْ النب كووس قال: «الْحَج عَرَفَةُ) ومز معنا بالأمس كلام المرداوي وابن 
الجار حينما قالوا: «إذا سمّي الكل باسم البعض فان البعض يكون ركنا فيه» فلمًا سمّى 
النبي ةيوسم الحج باسم بعضه وهو عرفة دل على أن الوقوف بعرفة ركن. 

قال: (وَالطَّوَافٌ وَالسَّعْنَ). لأنَّ الطّواف والسّعي هما المقصودان من قصد البیت» 
ولا يتحقّق وصف البيت بدونهما فدل على آتهما ركنان في العمرة والحج معّاء هذه إذا لم 
يفعلها المرء إذا لم يفعل الرّكن الأول فإِنّه لم يدخل في السك البتة ولا يترتب عليه أن 
يُفعل» وأمّا الوقوف بعرفة فإنّه إذا لم يفعله حكمنا باه قد صار له حكم الفوات إذا لم يفعله 
وفات وقته إذا لم يفعله نقول: وفات وقته بن طلع فجر يوم العید» وحكم الفوات ما هو؟ 
أنه يلزمه أن یتحلل بعمرة ثم يجب عليه أن يعيد الحج في السّنة القابلة هذا يسمّى الفوات 
ما الرّكن الثالث والرابع وهو: الطواف والسعي فإِنّهما يبقيان فيبقيان في ذمّته حتى يتمّهماء 


يبقى محرمًا حتى يطوف بالبيت ويسعى. 


5 د حصت ار ل ۰۱۱۸۱۱۱۱6 ۵۱ اک KL‏ 

چو چ وھ وو وچ وو وچ و چچ شن اا وال رول زه ا 
۷ لس 1 3 

E نهد سس ماما ای هی مرول »یم‎ N O N O N NOS 


© ثم قال: (والواجباتِ): 

8# أول الواجبات: (الإِخْرَامُ من المَيقات). لأن النبی مور وقت المواقيت 
فوقت بأهل المدينة ذا الحليفة» ولأهل الشام الجحفة؛ ولأهل نجد قرن المنازل» ولأهل 
اليمن يلملم» وجاء عنه عم في باب الطرق حديث جابر أنه وقت لأهل العراق 
ذات عرق فدلّنا ذلك على أن هذا التوقيت قال: من هن وَلِمَنْ مرّعَلَيهِنَ من عبر أَملِهِنَ 
مِم رید حَجََاء أو عَمْرَةَ هذه هي المواقيت» من أحرم دون المواقيت فقد ترك الواجب 
وصح من نسكه وعليه دم لقول ابن عباس فيما رواه مالك في الموطأ: «مَنْ تَرَكَ نشکا فَعلَيّهِ 
دم 

# الواجب الثّاني: وهو (الوُقُوفُ بعَرَقَةَ ای العْرُوب). بمعنی: أن یجمع بين الليل 
والنهار في وقوفه بعرفه ودليل ذلك أن النبی صََّلَهءَلِدِوَسَلَمَ مكث في عرفة ولم ينفر منها إلى 
مزدلفة حتى غربت الشّسمسء ولم يأذن لأحدٍ بالتّفرة منها فدل على وجوب الجمع بينهما 
لمن وقف بالنهار. 

# اکن الثّالث: وهو (المَبِيتٌ ليله النّْرِ بمُرْدَلِمَة). فهذا واجب ولیس رکنا والدّليل 
على أنه ليس بركن آن النبي سر أسقطه عن السّقاة فدل على أنه ليس بركن وإِنّما 
يكون واجبًا لأمر النبيّ مهس به والمبيت هنا بليلة المزدلفة العلماء يقولون: ما 
يكون واجبًا إلى نصف اليل فقط وما زاد عن نصف اليل فليس بواجب لأن النبي 
روسل أذن للنساء والصعفة ومن معهم وهم أصحاء أقوياء بأن يخرجوا في اللّيل» 


ونظرنا في مواقيت الیل فوجدنا أن أقرب وقتٍ قدّر به الشّارع المواقيت قبل الفجر هو 


هه N‏ سرك ۱۱ ا ل دمم 
اف ۳ الد در سح ۱ | 2< حو وم حي ور لح ومح وم حو وو لح و لح و لحن وص لحن وه 
+2 ۵ زر هم 2 a:‏ ر ےک ےک ہے کہ ےک ےہ کہ ا کہ ےک 
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نصفه أي: نصف الليل» فدلٌ ذلك على أن العبرة بنصف الليل» وبعض أهل العلم يقولون: 
إن نصف اللّیل باعتبار العشاء وهو اختيار الشيخ تقي الدين» وبعضهم يقول إن نصف الیل 
باعتبار غروب المغرب غروب الشمس وهو المشهور من المذهبء وهذا الذي عليه كثير 
من الصّحابة -رضوان الله علیهم- وهو العحیح أن الواجب إِنّما هو إلى نصف اللیل» 
بخلاف من مرّ ودخل إلى مزدلفة بعد نصف الليل فإنّه حينئٍ يكفيه المرور. 

قال: (وَلَيَلِي) أي: والمبيت ليالي أيام التشريق بمنى وهي واجبة وليست بركن لآنْ 
ال َوَس أذن للسّقاة بتركه فدل على أنه يسقط بخلاف الرّكن فإِنّه لا يسقط عن 
آحد بحال. 

المبيت بمنى في ليالي منى لا يجب إلى نصف الیل وإِنّما يجب أكثر الیل سواءً بات 
آول الیل أو آخره. 

قال: (وَالْحَلْقٌ والتقصیز) أي: آتهما نسك بمعنى آنهما واجب فن ذلك مجزئ إذا 
فعله ومن تركه فان عليه دم وإِنّما يسقط الحلق والتقصير لمن لا شعر له على رأسه لفوات 
المحل. 

قال: (وَالفَرْقُ بیس تَرْكِ ان في السحج وت الواجب: أ 
حجه حتى يَفْعَلَهُ عَلَى صفته الشّرْعِيَّة). ذکرت ذلك في أركان الحج. 


ن تارك الركن لا يصح 


قال: (وَتارك الوّاجب 0 صَحِيحٌ وعلیّه نم ود لِترْكِه). قوله: (علَيّه إنْمٌْ) إن كان 
قد تركه من غير عذر» وعليه دم لما ثبت عن ابن عباس نع في الموطأ آنه قال: «مَنْ 


ا 


200 ی ۳ ۲ ق اس ا ار 2 ۶ 
ترك نشکا فعلیه دم وقول عبدالله ابن عباس: القن ترك نشکا» پشمل آمرین: پشمل من 


ترك واجبّاء ويشمل من فعل محظورًا فكلا الأمرين يكون عليه دمٌ أو فدية. 
007 ل ج ی ار e Sa‏ ۶ 

قال: (وَيُحَيمّرُمَنْ ری الإخرام ی الم وه آفضل- والقران وَالإِفْرَادِ). من أراد 
الاحرام فإِنّه مخيّر بين الأنساك الثلاثة» واختار المصتف أن آفضلها: التمتع لأن النبي 
هر أمر الصَسحابة -رضوان الله عليهم- بالإحلالء وإنَّما امتنع من الإحلال 
والتمتع لكونه ساق الهدي فذكر العلّة لعدم انصرافه إليه. 

قال: (وَالقِرَانِ وّالافراد) وسيذكر صفتها بعد قليل. قوله: (فالتمتع: هُوَ أن بُ خر 
ِالعْمْرَةٍ في أَشْهْر | لح وَيَفْرْعٌ مِنْهَاء نم مُحْرِمَ با لحَحّ من عَامِهِ). بدأ في التّمتع قال: (هُوَ 
أَنْمْخحْرمَ بالعَمرة في آشهر الحَجٌ) فالعبرة بالإحرام وهو نيّة الدّخول في التسك» ولیس 
المقصود فعل العمرة فلو آن امرأ أحرم في رمضان وأدَّى العمرة في شوال نم حجٌ تلك السّنة 
فإنّهِ لا يكون متميّعًا ان المتمتّع هو الذي أتى بالعمرة بجميع أركانها وأوّل أركانها هو 
الا حرام فالعبرة بالإحرام. 

قال: (أَنْ * يحرم بِالعَمْرَةٍ ة في آشْهُر الحَجّ) وآشهر الحج هي شوال وذو القعدة وعشرٌ 
من ذي الحجة. 

قال: (وَيَفْرُعْ مِنْهَا) أي: وينهي العمرة كاملةً قبل الدّخول في الحج لأنَّ الحج إذا لم 
ينتهى منها فإِنّه يكون قارنًا حينئذٍ كما ذكرنا في الفوات» وفي المرأة إذا كانت حائضا أو نفساء 

قال: (م يُحْرمَ بالحَحٌ من عامه) فحينئذٍ يكون متميّعًا لماذا؟ لاه في سفرةٍ واحدة 


انق خجا وعمرة معا ققیها تیسیر غليه وترتب علی هذا التیسیر أن الله عرص رجب غل 
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هدي التمتع» ماهر هون رطا هيما وه ألا يفصل , بين الحح والعمرة بالخروج من 
تسا سس ل ی ی 
رجع بعمرة جديدة فقد صار متمتعًاء ون رجع من غير عمرة فانه يُحرم إحرام المفرد حين 
ذاك. 

قال: (وَعَلَيِْ دم إن لَمْ يَكَنْ ین حَاضِرِي المَسْجِدٍ الکرام). لاد من كان من حاضر 
المسجد الحرام فليس عليه دم لقول الله عمل دل ك لن لک َه عاضری اسر لَفرا م4 
[البقرة: ۱۹۲]» والمراد بالدّم ذهب شاة أو سبع بدنة وهذا من باب الاشتراك. 

قال: (وَالإِفْرَادُ: هر أن يُحْرِمَ بِالحَجٌ مُفْرِدَا) أي: وحده من غير أن يدخل عليها عمرة. 

قال: (وَالقِرَانُ: أن بحرم بِهِما مَعَاء أَوْيُحْرِمَ بالعُمْرَِ تخل الج عليه ا قبل 
الشرُوع في طَوَافِهَا). 

ل القران له صورتان: 

© إِمّا أن يحرم بهما معًا فإذا أهل بحج وعمرة أو قال: حج مع عمرة فحينئذٍ يكون 
اهن هما معٌا. ۱ ۱ 

© أو أن يحل بعمرة فقط ثم يُدخل علیها الحح قبل أن يشرع في الطواف لأن الطواف 
هو آوّل الأركان الفعلية» والأركان الفعلية تتعلّق بها أحكام مثل ما ذكرنا في سجود السهو 
ومثل ما ذکرنا نی إدراك الم کعة فالمقصود أن هذا یکون مدر قا حینتذ یکون قارو ا اذا 
شرع في العمرة آي: في طوافها فليس له أن يدخل علیها الحح فیکون قارتاء ماذا یفعل؟ بل 
يجب عليه أن تم العمرة بارکانها وواجباتبا فیطوف بالبیت ویسعی ويحلقء ثم إذا آراد 


69 - هم جم وې وې وې جع جع جه شک زوا ت دو 
حجًا أنشأه بعد ذلك» وما يكون حكمه؟ يكون متمتّعًا إن لم يفصل بين العمرة والحج بسفر 
لأن التمتّع لا يلزم فيه أن ينويه عند الإحرام بالعمرة» فإن التمتع صفة لا يلزم نیتهاء وعلى 
ذلك؛ فان المتمتع له صورتان: 

® ما أن ينوي عمرةً فقط في آشسهر الحج تم يحج من تلك السّنة من عامه فیکون 

© وإما أن ينويّ حجّا وعمرة عند إحرامه بالعمرة. 

قال: (وَيَضْطرٌ المُتَمَتّ إلى هَذْهِ الصّفَةِ إذَا حاف فَوَاتَ الوقُوفٍ بِعَرَقَة ال 
ِعَمْرَته ود حَاضَتٍ المَرْأَة أو تَفِسَتْء وَعَرَقَتْ أَنّهَا لا تَطْهْرُ قبل وَفْتِ الوقوف ِعرَقَة). 

هذه المسألة أشرت لها قبل قليل وهو أن المتمتع يكون قارنا أو كالقارن في موضعين: 


© الموضع الأوّل: إذا خاف الفوات» خاف الوقوف بعرفة. 


۳9 
۳9 
و 


© والموضع الثاني: إذا حاضت المرأة مثل عائشة رركتا فقد حاضت ولم تطهر 
إلا بعد الوقوف بعرفة فحینثذ یکون قارنًا ولو نوی التمتم» والعلماء يقولون -رحمة الله 
علیهم-: إن من دخل في النسك في اليوم الثامن فإنّهِ لا يُشرع له التمتع يعني: دحل مكة في 
الیوم الثامن محرمّاء وإِنّما يشرع له القیران لأن آفعال الحج بدأت في الیوم الثامن. 

ی باق موی A‏ ليه شين اس 6 و ا ل تقد کر چا و 

قال: (والمفرد والقارن فعلهما واحد. وعلی القارن هدي دون المفرد). 

هذه مسألة لقف معها قلیلا الشّیخ یقول: أنَّ المفرد والقارن فعلهما واحد 


المفرد له حالتان: فى ححه: 
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- إِمَا أن يطوف ويسعى قبل ذهابه إلى عرفة. 
- وإمًا ألا يفعل ذلك. 

فان طاف وسعى فان الطواف في حقه يكون طواف قدوم وسئة» والسّعي في حقه يكون 
سعي الحح ثم بعد ذلك يذهب إلى عرفة فلا بیقی علیه لا طوافت الإفاضة یفعله بعدما 
يفيض من مزدلفة ووقته من بعد نصف الليل من ليلة العيد» وطواف الوداع وقت ما بخرج» 
وليس عليه سعيع بعد ذلك هذا الحالة الأولى في المفرد. 

القارن مثله في هذه الحالة القارن إذا طاف بالبيت فان طوافه يكون طواف عمرة 
وسعيه بعده يكون سعي العمرة والحجٌ مع فيتداخل السعيان ثم بعد ذلك نقول: لا يجب 
عليه إلا طواف الإفاضة والوداع فيشابه المفرد. 

الحالة الثانية: إذا أخر المفرد الطواف بعد الوقوف بعرفةه فإِلّه إذا وقف بعرفة ثمّ قصد 
الكعبة في اليوم العاشر مثلا فطاف بالبيت فان الطواف حینثذ يكون طواف إفاضة والسّعي 
بعده يكون سعي الحج» القارن إذا وقف بعرفة ثم جاء إلى مكة إلى مسجد الكعبة فطاف 
فان الطواف في حقه يجزئ عن طواف العمرة وطواف الحج معّاء ولذلك دخلت العمرة في 
الحج إلى قيام السّاعة» والسّعي هو سعي عمرة وسعي حج وهذه داخلة في قاعدة التداخل 
والعلماء يقولون: إن التداخل إذا كان من جنس واحد وسبب واحد حيث كان السب هنا 
هو الاحرام بالقرانفاٍتّهما یتداعلان. 

قال: (وَيَجْتَيِبُ المُحْرِمُ وَقتَ اخرّایه). هذه بدأ يتكلّم المصتف عن محظورات 
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آولها : (حلّق الشستر). قال: (حَلْقٍ الشَّعْر) والشّعر محر رم إزالته سواءً بحلق أو بنتفي أو 
قص ا لا للفو ا وس سوه لنش ده [البقرة: ۱۹۲]. 
ل لأنَ تقلیم الأظافر في معناه إذا دخلت العشر 


فلا يأخذ أحدكم من شعره ولا ظفره شيئًا شتا 


قوله : (وَلْبْسِ المَخِيطٍ إن كان رَجْلَا) . ولبس المخيط لما جاء من حديث ابن عبد الله 


ر کے 


ابن عمر ونحوه أن این يوسر : «لا لیس الْمُحرمٌالقییص وَلَا السَّرَاوِيلَ وَلا 
لْعِمَامَةِ ولا ینس ولا الخفاف» وهذه الخمس جعل بعض العلماء ء لها مناطًا وهو إبراهيم 
التخعي فقال: إن مناطها أن تكون مخيطةء والمراد بالمخيط عند علمائنا هو المفضّل على 
احضو 

قوله : (وَتَغْطِيَة رَأْسِهٍ ان كان وَجُلَا) .ولا يجوز للرّجل أن يغطي رأسه حال الإحرام 
لنهي النبن عم عن لبس العمامة والبرنس وهما فيها تغطية الرّاسء والمراد 
بتغطية الرس عند علمائنا كل ما كان يتحرّك بحركة الشخص فإنّْه يكون تغطية له وما لا 
یتحرك بحرکته فاه لیس کذلك. 

قوله: (وّالطّیب رَجُل وَامْرَأة. ولا يجوز للمرء للرّجل ولا للمرأة أن يتطيّبا حال 
الإحرام؛ وإِنّما الممنوع ابتداءه دون استدامته لأن عائشة ريئكهكتها قالت: «طيبت النبي 
ةيوسم لحله وإحرامه فقالت: فإني لأرى أثر الطیب في مفرق شعره مليوس 
فدلّنا ذلك على أن الطيب ابتداء التطيب هو المحظور أمّا استدام بقائه فليس بمحظور 
وبناءً على ذلك فلو آن محرمًا طيّب ثوبه ثوب الإحرام سواءً كان رجلا أو امرأة فهل عليه 
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شي*؟ نقول: ليس عليه شيء وإنما مکروه تطییب الوب لأنّه قد يصل إلى البدن» لکن إذا 
فسخ هذا الثوب خلعه فلا يجوز له لبس ذلك الثوب إلا بعد غسله لأنْ لبسه بعد فسخه 
یسمّی ابقذاء للسسن للثوى المطیّب فکاته تطیّب ابتدا بخلاف الاستدامة قان الاستدامة 
معفو عنها وعرفنا دلیله من حدیث عائشة. 

قوله: (وَكَذَا يحرم عَلَى المُحْرِم: قل صَيْدِ البَدٌ الوخشی المأکُول» وَالدلالة عَلَيْه 
وَالإِعَائةُ ی قَبْله). یدمحم 4 [المائدة: 4]» والدلالة عليه بمعناه 


© من جامع امرأته وهو حرم فانه يجب عليه أحكام: 

* أوَلها: أنه يجب عليه التوبة لأنه إثم. 

٠‏ الأمر الثاني: أنّه يجب عليه بدنة إن كان حًا وشاةً إن كان عمرةً. 

* الثالث: أنه يجب علبه المضيٌ في فاسده يستمر في الفاسد ولا يقطع الفاسد فيكمل لأنّ 
الحج لا يرفض ولو بإفساده. 


© الرّابع: أنه يجب عليه إعادته لا الفاسد هذا لا يعتبر به ويجب عليه أن يقضي بدلا منه 


و 


یں 
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وهذا معنى قوله: (مُغلظ تحريمة» مفسد للنشك. مو جب لفديّة) وهی بدنة إن كان طبعًا 
في الحج. 


قوله: ( 


یر 


قذي الأذى : إا غَطَّى رَأْسَهُ َو لبس المَخِيط a A A‏ 


ل 
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مساکین. أَوْ ذَبْح شَاة). بدأ يتكلّم المصتّف عن فدية الأذى وهو الفدية التي تکون لفعل 

المحظور والمصنف ذكر بعضًا من المحظورات وهو تغطية ال أس ولبس المخیط وتغطية 

المرأة وجههاء ولبس القفازين واستعمال الطیب» ولم يذكر ما ورد به النص وهو حلق 

الشّعر فن من حلق شعره وجبت عليه الفدية كما قال الله عَرَجَل: یه سار آزصکد از 

ی © [البقرة: ۱۹۲]» فالصّیام ثلاثة أيام تكون متتابعةً طبعًا في أي مكان» والصّدقة لستة 

مساكين من شرطها أن تكون في الحرم» والنسك وهي ذبح شاة تكون في مكة تذبح وتوژع 

على فقراء مكة ولا يأكل منها شيئّاء التي ذكرها المصنف هي قياس على حلق الشعر: 

© أولها: تغطية الرس وهذا للرّجل. 

© الثاني: لبس المخيط وهذا للرّجل كذلك. 

© الثالث: تغطية المرأة وجههاء والمراد بتغطية المرأة وجهها قيل: إن المراد مطلق التّغطية 
مالم يكن لحاجة أي: عند وجود الرّجالء وقیل: إن المراد بتغطية المرأة وجهها أي: إذا 
غطته بالمفصّل على وجهها فإنّما يحرم على المرأة ما كان مفصّلًا كالبرقع والتقاب 
واللّثام لحديث عائشة: لا تب الْمُحْرِمَةُ ولا تلم" فالحديث نما نص على نوعين 
من الغطاء لا مطلق الغطاء وهذه الرواية الثانية وهي المفتى بهاء لكن نقول إن المرأة 
يكره لها كراهة شديدة» وقد يصل للتحريم أن تغطي وجهها من غير حاجة. 
قال المصتف واه تعالی: (تإةاقثل الصّبد یر بسن ذنم له إن ان له یثل من 
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وَنِضفُ صَاع مِنْ یروآ يَصُومُ عَنْ إِطعَام کل ینکین ین 

من محظورات الإحرام التي يحرم على المحرم فعلها الصید في الحرم والصيد 
الممنوع منه نوعان: 

© صِيدٌ في الحرم سواءً كان المرء محلا أو محرمًا. 

#؛ والئوع الثاني: الصّيد حال الإحرام سواء كان في الحل أو في الحرم والجزاء في 
الان واحك 

إذن: الممنوع صيد الحرم وصيد المحرم وكلاهما جزائهما واحد قدرًا كما سيأتي بعد 

وقال الشیخ: (وَإِذَا قتل الصَّيّْدَ) أي: إذا قتل المحرم الصيد أو قتل غيره الصّيد في 
الحرم خيّر بين ثلاثة أشياء: ما أن يذبح مثله إن كان له مثل من النعم» هناك بعض الصّيد 
جعل له الصحابة مثلا مثل: آنهم قالوا إن من قتل حمامة فاه يبذل بدلها شاة باعتبار أنّها 
تعبٌ الماء مثلها وهكذا فيما قالوا في غيره. 

قال: ويخير (وَبَيِنْ تقويم الول بِمَحَل الاثلاف) لان العبرة بوقت الوجوب» ووقت 
الوجوب محل الإتلاف فلو كان قد اصطاد صيدًا مثلا في عسفان وهو محرم فنقدّر البدل أو 
المثل في عسفان كم قيمته؟ فیقدره بمحل الاتلاف فيشتري به أي: يشتري بالقيمة طعامًا 
فيطعمه لكل مسكين مد بر أو نصف صاع من غيره فيشتري به طعامًا يقسمه بين الفقراء إن 
تح ع قي هاا و ان شیم نام تسه تسف اس تاو سوه 


عن اطعام کل مسکین یوما سواءً آراد أن یصوم بعدد المساکین الذین يُطعمون بالبر أو 
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قوله: (وَأمًا دم المتعة وَالِقِرَاذِ: يجب فِيهِما ما جزی في الأضحيّة). من حيث 


السن والصفة. 
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قوله: (فان لم یجد صاع عَشْرَةَ متا في الحح. وَيَجُورُ أن يَصوم يام التشریق 
امه ةا ولا من لم ASN‏ لاق ال ليد لاوطو 
صيام عشرة أيام؛ ثلاثة منها في الحج والأفضل فيها أن يصوم السابعة والثامنة والتاسع 
بحيث يكون آخر هذه الثلاثة أيام يوم عرفة فيصومه في عرفةء ثم يليه في الأفضلية أن 
يصومها قبل يوم عرفة كأن يصوم السادس والسابع والثامن مثلا أو قبل ذلك» لكن من 
شرط هذه الأيام أن يصومها في الحج بمعنى: وهو محرمٌ بالحج فالمتمتع إذا قضى عمرته 


وهو حلال ليس له أن يصوم الثلاثة أيام بل لاب أن يحرم فيحرم من يوم خمسة مثلا فيصوم 


4 


خمسة وستة وسبعة» أو يصوم ستة وسبعة وثمانية» أو سبعة وثمانية وتسعة. 

إذن: لا بُدّ أن يكون محرمًا هذه يخطأ فيها كثير من الحجاج في كل سنةء الذي يعني: 
لا يجدون ما يذبحوه في هدي تمتع القيران يصوم وهو حلال نقول الصّوم كذا غير معتبر 
لأن من شرطها أن تكون بالحج أي: محرمًا بالحج. 

قال: (وَيجُورُ أن یوم یام ریق عَنْها) وهذه الدّرجة الثّالئة, قلنا: 

@ الأولى: أن يصوم ثلاثة أيام آخرها عرفة. 


@ والدّرجة الثانية: أن يصوم ثلاثة أيام قبل يوم عرفة. 
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© والذرجة الثالثة: أن يصوم هذه الأيام الثلاثة في أيام التشريق كما قضى بها الصحابة 
عائشة وابن عمر وريِدَليَدعَنْقَاه والمراد بأيام التشريق الحادي عشر والثاني عشر والثالث 

عشر فان لم يصمها في أيام التشريق له أن يصومها في أيّ وقتٍ وني أيّ مكان ولا يلزم أن 
تكون في مكة. 

قال: (وَسَبْعَة ادا رَجَعَ) أي: بعد انقضاء الحج ولو كان في مكة فلا يلزم أن يرجع إلى 
أهله» وإِنّما هذا الوصف وصف أغلبي وهو طردي ليس بمنعكس. 

قوله: (وَكَذَا خکم مَنْ ترك وَاجِبًا). أي: أن من ترك واجبًا فإنّهِ يجب عليه أن يذبح شاةً 
فإن لم يجد صام عشرة أيام» وهذا العشرة لا تقسم إلى قسمين ثلاثة وسبعة: وإِنّما هي 
عشرة يصومها حيث شاء. 

قال: أذ بعتت عَلیّه A‏ يه لِمُْبَاَرَة) لانْ من وجبت عليه الفدية يعني: با كن اهر او 
فأنزل مثلا من غير ٍنزال فإنّه تجب عليه الفدية وهي شاة لأن هذا من قضاء الوطر. 

قال: (وَكُلٌ مذي رطعم تن بحرم آزٍخرام قلعتاکین الحرم ین شقیم و 

قوه: يط تن کرم) مثل: صيد الحرم لو إحرام) لكون اهر 
فعل منهيًا عنه حال الإحرام. 

قال: (فلمساکین الحرم) يعنی: یعطی المساکین الذي في الحرم» (من مقیم ات 
وبعضهم یقول: وآفاقي المقیم هو الذي یکون من أهل مکة والآفاقي الذي یکون لیس 
من آهلها وإنما ورد علیها لحج أو عمرة أو لغیرها فیصدق عليه أنه من مساكين الحرم. 


۲ 
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قوله: (وَيجْرِئٌ الصَّوْمُ یل مَكَانِ) فليس له مكان محدود وإِنّما يُشترط فيه الإحرام 
في الثلاثة أيام التي تكون بدا عن هدي التمتع والقران. 

قوله: (وَدَمُ ال ا الا الا ات الا 
وَيَتَصَدَّقّ). للآية ل كوأمتها اطي موا الان وان الح 

قوله: (وَالدَّمُ الوَاجِبُ لفغل ال مخظور و ترك الواجب -وَيُسَمّى (دع جُبْرَانِ)- لا 
اكل من شیاه بل یَصَدّق بسجییعه؛ لاه بجر مَجْرَى الكَفَارَاتِ). من وجب عليه دم 
لكونه فعل محظورًاء وفعل المحظور مخيّر بين ثلاثة آمور في الجملة أو لكونه ترك واجبًا 
فلا يجوز له أن يأكل منه لأنّ هذا بدل عن فعل محرّم وکل الكفارات لا يأكل منها صاحبها. 

قوله: (وَشرُوطٌ الطّوَافٍ مُطْلََا: الب وَالْابْتِدَاءِ). بدأ يتكلّم عن شروط الطّواف 
ذكر أن أولها الية لأنّها عبادة عمل» وعبادة عمل لا تصمٌ لا بالنيّة. 

قوله: (وَالْابْتِدَاءِ من السحجر). أنّه لا بد أن يبتدأ به من الحجر لأن مبدأه من هذا 
المحل كما فعل النبی صَََِهعَلتِوسَلَمَ وبدأ به. 

قوله: ین أن يَسْتَلِمَهُ وَيُقبَلَكُ فان تم يَسْنَطِعْ أَشَارَإِلَبْه). تقدّم ذلك معنا في حديث 
95 


4 ا E‏ ° بل وو رم 20 و 7 عر ۵ 1 2 2 
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وَوَفَاءَ بعهدك واتباعا لسنة نك محمد صاَلَهعِوسر)). جاء ذلك في الاثر أنه يقول عند 


ابتداء الطواف. 
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قوله: (وَأَنْمَجْعَلَ البَنْتَ عَنْ يَسَارِهِ). وجوبًا فمن طاف والبين عن يمينه فان طوافه 
باطل لقول النبی صا لوسر «حْذُواعني مَناسکَکم» وإنما طاف ذه الهيئة. 

قوله 23597 لا را التستنة) ولابذ له أن كما راط الج نار لقص 
بعضها فان طوافه غير صحيح لاله يلزم الموالاة بينها 

قوله: (وَأَنْ يتَطَهّرَ من الحَدّت وَالْحَبّثْ). لحديث ابن عباس ان النبئ ملع 
قال: لاف لیب لاه غير أنه يجوز فيه الكلام: ولقول النبی ص م2 لعانشة: 
«افْعَلِي ما یفحَل الاح ۶ َيْرَ أَنْ لا تطوفي». 

قوله: (وَالطّهَارَةُ في سار الأَْسَاك -غَيْر الطوافی- سنه عير واجبة. وَقَدْ ورد في 
الحَديث: ١الطَّوَافُ‏ بِالبَيّتِ صلا لا نا e‏ 


2 


1 


بين الصّفا والمروة» ومنه الوقوف بعرفة كله لا يلزم فيه الطهارة لقول النبي َو 
لعائشة: «افْعَلِي ما یل لاح غَيْرَ أن لا تطوفي» واستثنى الطواف فقط. 

قوله : (وَيُسَنْ له آن بطع في طواف القَدُومء بان یَجعل وَسَطَ ردانه تخت عَاتِقِه 
امن وَطَرَقَهُ فة على عانقه قَوِالأَيَسَرِ) . هذا الاضطباع الذي فعله النبی صلا ا 
يكون سنة في طواف القدوم كالرمل إِنّما يكون سنئة في طواف القدوم وصفة الاضطباع أن 
يجعل وسط ردائه تحت عاتقه الأيمن فيخرج عاتقه وكتفه الأيمن. 

قال: (وَطَرَقَهُ عَلَى عَاتِقِهِ الأَيّسَرِ) فيكون مستورًاء وهذا يفعله في وقت الطّوافء وأمًا 
في وقت الصّلاة فان منهن عنه فن المرء منهین عن الاضطباع في الصلاة. 


قوله: و فی الثلاگة الأشوّاط الاوّائل منك وينم فی الباقی). 


0 و9 2914 ۱ سر( ایا هس 
جح ومح ور جو جو جو جو جو جو کچ شر ا د 
ر“ 7 N‏ و و و ر تجح 38< کنو یری 

ن ر ا 


أي: من طواف القدوم» (رَيَمْشي فِي البّاِي) أي: في الأربعة الباقية 

قوله ا ا ی يك 1 روط السّعْي: ال ليه 

والمراد بالسعي أي: السعي بين الصفا والمروة وأما كونه نيّة فلأنّه عبادة عملية. 

قوله: (وَتَكْمِيلٌ السّبْعَةِ). فلا بد من التکمیل وأقل ما يسمّى تکمیلا ما ذكرت لكم قبل 
وهو أن یلصق كعب رجله بالصّفا حتى يصل المروة ثم يلصق كعب رجله بالمروة. 

قوله: (وَالابْتدَاء من الضَّمًا). لقول النبى سوم« 

ول د ا ا ل ل ا 
واه لقوله صاََ وم ما جُعِلَ لاف بالببْتِ وَبِالصَّمًا وَالمَروَِ وَرَمْي 
الجمار؛ لاقامَة ذکر اللو)». فالمقصود الاکثار من ذکر الله عمجل في هذه الأوقات» ومن 
أفضل ذکر الله عمجل القرآن. 

قوله: (وَحَنْ أبى هريره ڪت قال: لما مَبَحَ الله عَلَى رَسُولِهِ مه تام في النّاسِء 
مد الله وی علي ثم قال: إن الله ۳ قو الفیل وس لط علیها رضوله 
مین وم تجل لخد ان بلي رما أجلّث لي سَاعَة ین تهاره ونال تجل 
لح بغٍي قلا ی یداه ولا یخی شوگها ولا تجل سافط نها لا هی ومن ی 
له تيل فَهُوَ یر النظرین») . هذا الحدیث آورده المصتف رجألل َعَالَى لبيان الأحكام 
المععلقة بمکة. 


@ فأوّل الأحكام التي دلّ علیها هذا الحديث: أله لا يجوز المقاتلة فیها لها ما 
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أحلت للنبي ءوس ساعة من نهار. 

8 الأمر التاى: آنه لا یجوز تتغیر الت ومن باب آولی ف0 لایجوز قعله» ولذا فان 
من نفر صيدًا فقتله غیره فإِنْ عليه جزاءً مثله» وهذا معنی قول الفقهاء: آن من آعان في قتل 
صید أو نفره فإِنّه وجبت عليه الفدية. 

4# الأمر الثالث: وهو قطع الشُّوكء والمحرّم في مكّة أمران: 

8 قطع شجرها وهذا محرّم فإنْه لا يُختلى خلها من شجر ومن حشيش ونحوه. 
وإنّما استئني من ذلك الاذخر لحاجة أهل مكة إليه لاهم يجعلونه في بيوتهم وفي قبورهم 
كما في حديث العباس الذي سأل النبی لوسر استثناءه فأجابه إليه. 

8# الأمر الثاني: وهو قطع الشوك ولعلمائنا قولا في قطع الشوك أهو جائرٌ أم لا؟ 
والذي مشى عليه الموفق أنه لا يجوز قطع الشوك کذلك. وأمّا المشهور فإنّهِ لا بد أن يكون 
أخضرء وأمّا إن كان يابا فانه يجوز وقول الموفق: هو الأظهر للدّليل فإن النبي 
لوس قال: «وَلَا يُخْتَلَى سَوْكُهًاا فظاهر الحديث حى الشَّوك لا يُقطع وان كان 
المشهور على خلافه. 

الحکم اللّالث أو الحکم الرّابع: وهو قول التب صَََََ: «وَلا تحل سَاتِطَتُهَا الا 
لمتشدا. 


م7 2 


قوله صالَعِه وس الا حل سَاقِطَبُهَا قطتها لا لمُنشد» على المشهور قالوا هذا من باب 
التأكيد فعندهم أنَّ لقطة مكّة كلقطة غیرها من البلدان يجوز التقاطها لکنها لا تملك الا بعد 
التعريف» وعلی الرواية الثانية -أظن ابن القیم مال لها- أن مكة لا تحل لقطتها فیکون هذا 
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الحدیث فیه معنی الا سيس لا معنی التأکید» وا المشهور فیقولون: آنه لا تحل سناقطيها 
إلا لمنشدٍ فیکون حکمها کحکم غیرها؛ ولکن هذا من باب التأكيد. 

والأمر الاخير قال: (وَمَنْ فل له قتل فَهُوَ بح النََرَيْنِ) فیجوز القود فیها فان مكّة لا 
تأوي محدثًا فان الحرم لا يأوي محدتّا فمن قتل غیره ثم م آوی إلى الحرم فانه يجوز 
الاقتصاص منه واقامة الحدود علیه. 


70 


قال: (قَمَالَ العَبّاسٌ: إلا الإذْخر يا رَسُولَ الله نا تجعله في فُبُورِنا وبیوتناه فَقَالَ: 
0 الاذخر». مق علَیْ). والاذعر شجرةً معروفة صغيرة جد تموت. 

قال: (وقَال: «المَدِيئَةٌ حَرَامٌ ما : ین عَیر إلى نَوْرِ) . روه مُسْلِم). 

التوع القاني: من البقاع المحرّمة وهي المدينةء فان المدينة محرّمة ما بين عير إلى ثوب 
وهما جبلان وقد اختلف ما هما هاذان الجبلان وقد استقرٌ الآن عند المعاصرین على 
جبلین معروفین في المدینة» وهذه الحرمة يترتب علیها آمران: 

8 آولا: حرمة الصید فيهاء وهذا واضح. 

86 وآمًا الجزاء فهل على من اصطاد أو قطع شجرًا في حرم المدينة هل عليه جزاء آم 
لا؟ المهور عند الفقهاء اله لا جزاء عليه وعلی الرواية الثائية أن عليه جوا وهو آحذ 
سلبه فان سعد ابن أبي وقاص نة رای شخصًا يصطاد في حرم المدينة فأخذ سابة 


وذكر أن النبی صه ور آذن له في ذلك. 


قال: (وَقَالَ: «حمس مِنَ الدَّوَابٌ كُلَهُنَّ فایسق يقلن في الحل والحرم: العْرَابُ» 
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معو بش 3 


EA EEA TEA‏ با علیّه). هذه الأمور الخمس من قتلها 
لس ا سر ا 
النبی مور فواسق لاهن يخرجن ويفسدن. قال: تن يقتلن في الجل والکرم: 
العْرَابُ) والغراب جاء في بعض ألفاظ الحديث أنه الغراب الأبقع أي: الذي يكون في رأسه 
نقطة بیضاء والحدأة وهو نوع من الطيور معروف يكون منقاره قوي يأكل به بعصا من 
الحشرات وغيرها. 

قال: (وَالعَقرَبٌ) بشتی آنواعها فإنّها مطلقة في الحديث. 

قال: (وَالفََرَة وهو معروفء (وَالكَلْبٌُ العَقُورُ) وني لفظ والكلب الأسود البهيم وهذا 
الحديث جاءت ألفاظ مختلفة فيه فبعضها زاد الحيّة» وبعضها زاد غير ذلك» وبعضها زاد 
أوصافًا ليست في غيرها وعلى العموم فاته يُحمل المطلق على المقیّد» من حكم هذا 
الحديث إضافة لجواز قتلها آن العلماء عندهم قاعدة آن كل ما أمر الشارع بقتله أو هی عن 
قتله فإنّهِ يحرم أكله فكل ما ورد في هذا الحديث يحرم أكله. 

قال: (يَاتُ: الذي وال ضِحِيّةُ وَالقيقة). بدأ لمصتّف بذكر أحكام الهدي والاضحية 
والعقيقة لأن الهدي يكون تابعًا للحجٌ غالبّا كالهدي الواجب» وقد يكون في وقت الحجٌ 
كالهدي المتطوع به ولا يلزم أن يكون باذل الهدي حاجًا وإنّما يكون في وقت الحج» 
والأضحية والعقيقة يشبهانها في بعض الأحكام فناسب أن تذكر معها. 

قال: (تَقَدَّمَمَاجِبُ من الهَذي). ما يجب في الهدي فإنّه يجب في هدي التمتع 
والقران. 


0 سس 2 290 2۳ 0 (Nj‏ ا اه س 
Hn‏ اح ور اح ناح نو HN HN HN‏ لان و N‏ سرد ا 1 
ر“ ات ا اب و و تجح > کنو یری 

سرت صر ا 
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قال: (وَمَا سواه سُنَهٌ) فیجوز للمرء أن يهدي ما شا وقد آهدی النبی هر 


مئةَ من الابل لبیت الله. 
قال: (وَكَذَلِكَ اا EEA‏ أي أن اللأضيحة سكة السيظ براخية والعقيقة 
ده کل او یو اضر 
قوله: (وَلَا يُجْزِىَ فِيهًا) یعود الضمیر للهدي والأضحية والعقيقة فكل هذه لا بد فیها 
من هذا السّن وهذه الصّفة. 
قال: ( إ! 
يُجْرِئٌ فيا إلا الجَذّعٌ من الضَّأن) والمراد بالضأن هي الخراف والشّياه فّه لا بدٌ أن تكون 


جذعاء والجذع ما تم له نصف سئة سمّي جذعًا لأن شعره بدأ يميل ويسقط فيجذع. 


لا الجَدَّعٌُ من لضان وهو ما تم لَه ضفب سَئَةِ). قوله: (إلَّا الجَذّعُ)؛ (وَلا 


1 


قال: (وَالتَينُ من الابل: ما لَه مس سِنِينَ). قال: ولا بد أن يكون تا من الإبل والبقر 
والمعز فأمّا الثني من الابل فهو ما تم له خمس سنين. 

فا( قا وتان وير و ها . واضح. 

قال: (قال صالهعنه وس ری لا تجوز في الأَضَاحِي) . بدأ يذكر الشروط في صفة ما 
يُذبح من الهديّ والأضحية والعقيقة فذکر ولا من المنهیات. 

قال: (العَوَرَاءٌ البين عَوَرّها). الامر الأول المنهي عنه: العون والمراد بالعور ما بان 
عوره د بمعنی أن كان عيبا في الخلقة» ولیس المراد العیب في المنفعة فلو كانت الشاة مثلا لا 


تری بإحدى العینین فليس ذلك مانعًا من الاجزاء وإِنّما المانع من الاجزاء النقص في 


سے 
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قال: (والمریضه البین مَرَضها) ويظهر مرضها بأن يكون مشيها مع القطيع بعده وهذه 
المريضة البیّن مرضها في الغالب أنّها لا تأكل آکلا جيّدًا فحینثز يعني: تکون عيبًا. 

قال: (وَالعَرْجَاءٌ این ضَلَعَهًا) فإذا مشت الشياه مثلا أو مشت الأنعام يكون مشيها 
متأخرًا عنهاء وهذه البِيّن ضاعها فيها نقص في الخلقة وهو العرج الذي يكون فيها وكلّما 
كانت عرجاء كلّما كانت مظن لضعاف بدنها لأنّها إذا انكسرت فائه یقل أكلها ويهزل بدضا. 

قال: (وَالكبِيرَة اي لا تنقي). قوله: (وَالكبِيرَُ) أي: الكبيرة التي في السن لا تنقي 
بمعنى أنه لا يكون فيها لحم منقي. 

قال: (وَيَبَ:ٍ ينبي اَن تون كَرِيمَة كَامِلَةَ لمات ولا ات أَكْمَلَ هي أَحَبٌ ری 
ل راغ لاجر ایب . یقول: (وي+ ينبي اَن تکون كَرِيمَةً) هذا من باب الاستحباب أن 
تکون كريمة في جودتها کاملة الصفات» وکمال الصّفات کثیر جدّا فقد یکون كمال الصَفات 
باعتبار الاعضاء فتکون إليتها وآذنها وقرنها سليمة» وقد تکون كاملة الصَفات حتی في لونها 
فانهم یستحبون كذلك أن تکون بیضاء فقد آهدی النبی صلا لوسر شاتین بیضاء‌تین 
يأكلان في سواد ویمشیان في سواد. 

قال: (وَقَالَ: جَايرٌ: «نَحَرْنَا مَعَ التب صا لوسر عام الحديبية ة البَدَنَةَ عن مسبعةه 
وَالبَقَرَةَ عن سَبعَة». رواه مُسلمٌ) . هذه المسألة ذکرت قبل وهي قضية ما يسمّى بالاشتر تراك 
والتشريك. عندنا شيء ب يسمّى الاشتراك وعندنا شيء آخر یسمّی التشريك. 


© الاشتراك تما یکون في البدن وهو البقر والابل ولا اشتراك في الغنم والشیاه لماذا؟ 
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لأنْ جابرًا قال: نحرنا مع النبی صَعَِسَر عام الحديبية البدنة عن سبعة» والبقرة عن 
سبعة» ولم يأتي اشتراك في غنم ما معنى الا" شتراك؟ هو أن يأتي جماعة فيبذل کل واحد منه 
مالا ليكونوا ليأخذ جزء أو يذبح جزءً ويهدي جزءًا من البّدن. 

@ التوع الثاني: وهو ما يسقى التشريك ومعنی التشريك هو أن يشتري امرئٌ هدیا أو 
أضحية ثمٌ يدخل في ثوابه من شاء فنقول: إن التشريك يجوز للمسلم أن يشرّك من شاء من 
الناس» فيشرّك من شاء لا النبی موسر ضحی عن نفسه شا وشاةً ضحی بها عن 
من لم يضح من المسلمین وهذا نسمّیه تشريك فق الراب 

إذن: الاشتراك إِنّما يكون في البّدن عن سبعة والشیاه لیس فيها اشتراك الا أن یکونوا 
آهل دار واحدة فیکون آخوان یسکنان في بیتِ واحد فیجتمعان ویشتریا شاة نقول: يجوز 
أو یکون أب مع ابنه أو زوحٌ مع زوجته ما دام في آهل دار واحدة فیجوز الاشتراك في الغنم» 
وما عدا ذلك فلا اث شتراك في الضَأن ولا في المعز وهو الغنم» وانما الا: شترالك ق البدن إلى 
سبعة وآمًا التشريك فلك أن تشرك من شاة سواءً كان من أهل دارك أو من غيرهم فتذبح 
شاة أو ناقة أو بقرة وتدخل في أجرها جيرانك وأصدقائك والأحياء ممن تعرف والأموات 
فيجوز ذلك» إذا عرفت الفرق بين الاشتراك والتشريك ستستطيع أن تجيب عن ثلث أسئلة 
الناس في الأضاحي آنا أهل دار أو لست من أهل دار هذا هو الفرق بين الاشتراك 
والتشريك. 

قال: (وَيَأكُلُ من المَذْكُورَاتِء وَيُهْدِيء وَيَتَصَدَُّ). لظاهر الآية وهي قول الله بل 
و [السج: ابل العلماء يقولوة: إن التصدق من الاضحية 
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وح اس و او امسر تيار ماتيا 
وجب عليه أن يشتري من السّوق بمقدار أوقية لأنّه أقل ما يقدّر به اللحم في ذلك الزّمان 
ویتصدق به لظاهر الآية. 

قال: لا بط ال جازر اجر يهاه بل بد د أو ضدقة): لا یجوز أن يُعطى 
الجازر أجرته من الأضحية ولا من الهدي ولا من العقيقة لأنّها نما ذبحت لله عجن 
والأصل أنها تبذل للفقراء..» وإِنّما يجوز ان يُعطى منها هديّة أو يعطى منها صدقة إن كان 
من أهل الصدقة. 


نڪون بذلك بحمد الله یل أنهينا کتاب الح 
نسأل الله عَرَجَلَ الإعانة والتوفیق © 


وت 


(۰) نهاية الجلس السابع عشر. 
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